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Dos “Confesiones”: Las del beato Orozco
y las de san Agustin

El género literario de las Confesiones tiene a San Agustin por creador.
Su obra significé una novedad por ¢l titulo en si mismo, desconocido hasta
entonces; por su forma, en cuanto concebida como plegaria, y por su conte-
nido como autobiografia y especificamente como autobiograffa religiosa 1.

El género literario alcanzoé la perfeccion en su mismo nacimiento. Quizé
ésta haya sido una de las razones que explique que no haya tenido demasia-
dos imitadores. Pero no han faltado. Algunos en clave profana 2, otros en
version religiosa, mds en linea con el modelo 3. Uno de estos ultimos ha sido
el Beato Alonso de Orozco, religioso que profes6 como norma de su vida la
codificada en la Regla del Obispo de Hipona e institucionalizada en la
Orden de San Agustin.

En su amplia produccién bibliografica se cuenta una obra intitulada
Confesiones 4. Era fécil intuir que la inspiracién para escribirla le habia llega-
do de la lectura de la del Obispo de Hipona. Mas, por si fuera necesario, el
mismo Fr. Alonso declara explicitamente su intencién de imitar al Santo 5.
Indiscutible el hecho, cabe establecer una comparacién entre ambos escritos

1. Entendemos biograffa en sentido amplio y genérico, en cuanto que aporta datos bio-
gréficos. Es de todos conocida la discrepancia entre los estudiosos sobre si la obra ha de con-
siderarse propiamente como autobiograffa o no. Cf.. L. VERHEUEN, Eloquentia pedisequa.
Observations sur le style des Confessions de St. Augustin. Nimega 1949, que examina las
tomas de posicién hasta aquel momento. La suya queda fijada en estas palabras: “Nous som-
mes d’avis que les Confessions doivent étre regardées, non comme une autobiographie, mais
gomme une oeuvre sul generis, quoique ayant des contacts matériels avec ’autobiographie”
p. 74). '

2. La obra mds célebre es, sin duda, la de J.J.Rousseau, Las Confesiones. Espasa Calpe,
Madrid 1979.

3. Evidentemente, no todos los escritos de cardcter autobiografico-espiritual han de
asimilarse a las Confesiones. Cf. Dictionnaire de Spiritualité, 1, pp. 1145-1158: Principales
autobiographies (spirituelles).

4. Obra que, curiosamente, no aparece mencionada entre las autobiografias espiritua-
les en el Dictionnaire de Spiritualité (cf. nota anterior).

5. “Queriendo yo, pecador, imitar en algo la grande humildad de vuestro gran siervo,
mi Padre San Agustin, el cual hizo trece libros de sus Confesiones, para gloria vuestra y ejem-
plo de los cristianos...” (Prélogo).
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para determinar si realmente consigue su propoésito, qué niveles alcanza, o,
dicho de otra manera, hasta dénde llega la dependencia, en caso de darse,
del religioso agustino respecto a su santo Fundador por lo que a dicha obra
se refiere.

En efecto, la intencién expresada por el Beato de querer imitar al Santo
implica un cierto “entrafiamiento”. Con todo, no puede olvidarse que, aun-
que con titulo idéntico, se trata de obras de dos autores distintos y compues-
tas en épocas no sélo distintas, sino también muy alejadas en el tiempo entre
si, por lo que tiene que darse necesariamente un extrafiamiento entre ambas.
Ver hasta dénde llegan extrafiamiento y “entrafiamiento™ es lo que nos pro-
ponemos examinar. Nuestro intento no es hacer un estudio comparativo
exhaustivo, sino limitado a ciertos aspectos .

Anticipamos ya unas conclusiones de cardcter muy general, que a
continuacién intentaremos especificar y desarrollar. La primera afirma la
indudable presencia de la obra agustiniana en la orozquiana. La segunda cer-
‘tifica la neta diferencia entre ambos escritos. El extrafiamiento supera con
mucho, a nuestro parecer, el “entraiiamiento”. Es decir, el éxito en la imita-
cién nos parece bastante relativo 7.

I. DEPENDENCIA TEXTUAL.

En su obra el Beato menciona nominalmente a San Agustin como escri-
tor en cinco ocasiones; pero, si exceptuamos el prélogo en que hace referen-
cia a las Confesiones$, no da el nombre de ninguna otra obra.

Los editores han procurado precisar a qué obras se refiere el Beato
cuando cita al santo Obispo. Como en ninglin modo pretendian hacer labor
critica, no cabe sorprenderse de que el resultado no sea satisfactorio para el
erudito moderno. Por una parte, se limitan a los textos en que el Beato men-
ciona explicitamente al Santo (y esto no siempre 9), sin preocuparse de per-
seguir otras referencias implicitas. Respecto a las Confesiones sélo sefialan
una sola 10, Veamos qué resultados nos depara un examen mds detenido.

6. Por otra parte, nos limitamos a lo que es propiamente el libro de las Confesiones,
excluyendo la relacién de favores que sigue en las distintas ediciones.

7. Tomado en términos absolutos, pues no se nos pasa por alto que el intento de imita-
cién, tal como lo expresa el Beato, se limita al aspecto especifico de su humildad, pensando
en procurar la gloria de Dios y servir de ejemplo a los cristianos.

8. Cf. nota 5. Los otros pasajes son: 1,4; 2,5;2,9; 2,10.

9. Por ejemplo, la edicion realizada en la imprenta del Venerable Siervo de Dios Fray
Alonso de Orozco en Madrid en 1736 no ofrece referencia alguna para los capitulos 2,5
(=Sermén 105,7) y 2,9 (=Soliloquios 1,10,17). La edicién de la Imprenta de Amigos del Pais
de Manila 1882, tampoco ofrece referencia para el primer texto.

10. La edici6n de Madrid de 1736 s6lo sefiala la de 2,10, dando ademds una referencia
errénea (como veremos, no se trata del libro noveno, sino del octavo). Digase lo mismo de la
edicién de Manila 1882, que ya es m4s detallada en las referencias.
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Dejamos de lado, por demasiado obvia, la primera referencia, presente
en el titulo mismo, que se lo inspird, como ya anotamos, la obra homénima
agustiniana. Aunque su mencién explicita s6lo acontezca en el prélogo, la -
cita textualmente en un par de ocasiones. En un caso, con mencién expresa
del nombre del Santo; en otro, recurriendo a un circunloquio. La primera
aparece en el libro primero, se refiere asimismo al libro primero de las Con-
fesiones agustinianas, pero se trata de una cita indirecta. He aquf cémo escri-
be el Beato: “Admirase mi Padre San Agustin y escribe: Dios mio, ;de nada
tenéis necesidad, y os alegrdis con las ganancias? ;A nadie habéis menester,
y pedis usura de vuestros dones?” (1,4). Acabamos se sefialar que se trata de
una cita indirecta. En efecto, el texto lo toma el Beato del Manual pseudoa-
gustiniano i1. Pero es evidente que recoge, aunque la cita no sea plenamente
literal, un texto de la obra agustiniana: “Nunca estds pobre y te gozas con los
lucros; no eres avaro y exiges usuras” (1,4,4) 12,

La segunda se halla en el libro segundo de la obra del Beato y se refiere
al octavo de la agustiniana. El texto es el siguiente: “Estaba preso no con la
cadena de hierro, sino con la cadena pesada de mi voluntad” (2,10) que se co-
rresponde perfectamente, aunque tampoco aqui con plena literalidad, a este
pasaje agustiniano: “Ligado no con hierros extrafios, sino por mi férrea
voluntad. Poseia mi querer el enemigo, y de él habia hecho una cadena con la
que me tenia aprisionado” (8,5,10 13). Aqui el Beato menciona al Santo péro
no por su nombre, sino mediante el circunloquio: “... un gran siervo vuestro,
para dar a entender el tormento que da el tirano y propio querer al que a él
obedece” (2,10) . Palabras que recogen en sintesis buena parte del mismo
libro octavo (8,4,9-11,27).

Aparte de estas dos citas explicitas, aunque no exactamente literales, se
pueden detectar otras miiltiples referencias, no siempre igual de nitidas, de
la obra del Santo en la del Beato. Procederemos por orden progresivo de
mayor a menor seguridad.

En el libro segundo hallamos una nueva utilizacién indiscutible de la
obra del Santo. Escribe el Beato: “La virtud de estas palabras soberanas sac
a San Antonio del siglo, y dio con él en un desierto. Estas obraron con tanta
eficacia en nuestro Padre San Agustin, para que no tuviese en nada la retéri-
ca, y filosofia, y se hiciese vuestro discipulo, y humillase la cerviz al dulce
yugo de la santa fe” (2,3). La primera parte del texto no deja lugar a dudas
de que en €l Fr. Alonso se hace eco del relato de la conversién (8,12,29) y
del abandono de la cdtedra de Retérica por parte de Agustin (9,2,2-4). Y, a

11. Manuale 1,1: PL 40, 952.
12. Numquam inops et gaudes lucris; numquam avarus et usuras exigis (1,4,4).
13. Las ediciones sefialan el libro noveno, pero se trata de un error.
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su vez, la expresion “humillar la cerviz al ... yugo”, de clara resonancia evan-
gélica (Cf. Mt 11,29; Hech 5,10), tiene paralelos, entre otros lugares, en el
primer capitulo del libro noveno agustiniano: “Para que yo sometiese la cer-
viz a tu yugo suave” (9;1,1). Nos encontramos ante una expresion de la que
el Obispo de Hipona suele servirse para designar su propia conversién. Un
nuevo ejemplo lo tenemos en este otro pasaje: “Td que reprimiste mi sober-
bia con tu temor y domaste mi cerviz con tu yugo, el cual llevo ahora y me es
dulce, porque asf lo prometiste y lo has cumplido” (10,36,58; cf. también
3,5,9;4,15,25;7,7,11).

Otros pasajes del Beato tampoco permiten la duda en cuanto a la
inspiracién agustiniana. Sirva como primera prueba la conclusion del prélo-
go. Alli escribe: “También declaro mis culpas, porque cuando después de mi
vida, si vos lo ordendredes, esta escritura viniere a manos de algunos fieles,
os den gracias y alaben, Sefior, por lo bueno y santo, que conmigo obrasteis:
y viendo mis faltas, hagan oracién por mf, para que goce yo de vuestra vista
en el cielo perpetuamente”. Texto que evoca aquel otro con que Agustin jus-
tifica el ampliar las Confesiones, escribiendo el libro décimo, en modo de
referir también el estado presente de su vida: “Me manifestaré a los tales,
porque no es pequeiio fruto, Sefior Dios mio, el que sean muchos los que te
den gracias por mi y seas rogado de muchos por mi. Ame en mi el 4nimo fra-
terno lo que ensefias se debe amar y duélase en mi de lo que ensefias se debe
doler (10,4,5).

Asimismo en 1,7 leemos: “Riquezas vuestras son los dones que yo he
recibido, dulcisimo Jests, salud del mundo: y obras mias mis culpas y descui-
dos”. Palabras que evocan de inmediato aquellas otras del Obispo de Hipo-
na en el mismo libro y capitulo tltimamente citados: “Me manifestaré a esos
tales. Respiren en mis bienes, suspiren en mis males. Mis bienes son obras y
dones tuyos; mis males son pecados mios y castigos tuyos” (10,4,5).

Aunque con menos claridad, no faltan otros textos en que no es dificil
captar resonancias de paginas agustinianas. Asi en estas palabras del Beato:
“Regid vos mi lengua, para que en tan excelente oficio (de la alabanza) se
ejercite, y jamds desmaye”, se perciben ecos, quizé un tanto lejanos, de estas
otras del Santo Obispo: “Recibe, Sefior, el sacrificio de mis Confesiones de
mano de mi lengua, que tu formaste y moviste para que confesase tu nom-
bre” (5,1,1). ' ‘

De igual manera, al amparo de Sal 140,3, se percibe el eco de este texto
agustiniano: “Porque todavia no habfas puesto guardia a mi boca ni puerta
que cerrase mis labios para que mi corazén no declinase a malas palabras”
(5,10,18) en este otro de Fr. Alonso: “Poned una puerta de vuestra sagrada
mano, y sed vos el portero, para que no se abra sino para bendeciros... Si
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vos sois la guardia, jamas mi lengua se desmandard jurando ni maldiciendo,
ni tocando a fama ajena” (1,5).

Cuando el Beato presenta a su madre Marfa lo hace con las palabras:
“Sierva vuestra”, que evocan un modo de Agustin de presentarse a s{ mismo:
Hijo de tu sierva (2,3,7; 5,10,18; 9,1,1). ‘

Ambos autores han visto sus traslados de residencia como impulsados
por la Providencia. Como Agustin confesaba: “También fue obra tuya el que
me persuadiesen irme a Roma” (5,8,14), asi también Fr. Alonso: “Me guias-
teis a Salamanca” (2,3), o “siendo vos el que lo encaminaba, mis padres me
enviaron a Toledo” (2,2).

Al relatar las tentaciones que le incitaban al abandono del propio estado
religioso, el Beato atribuye a Cristo la superacién de las mismas: “jO cudntas
veces estuve determinado ya de dexar la vida santa que habia comenzado!
Mas con todos estos combates, Vos, mi Redentor no me dexasteis de vuestra
mano” (2,4), como antes lo habia hecho el Santo, tentado de abandonar el
ministerio y retirarse al desierto: “Aterrado por mis pecados y por el peso
enorme de mi miseria, habfa tratado en mi corazén y pensado huir a la sole-
dad; més td me lo prohibiste y me tranquilizaste diciendo: Por eso murié
Cristo por todos, para que los que viven, ya no vivan para si, sino para quien
murié por ellos (1 Cor 5,15)” (10,43,70).

El relato de la muerte del hermano del Beato (2,7) rememora, aunque a
distancia, la muerte del amigo de Agustin (4,4,7ss), resaltando idéntico senti-
miento de soledad.

La vinculacién entre el hombre y la creacién aparece en ambas obras,
pero con significado invertido. Mientras en Agustin es el hombre quien se
convierte en portavoz de la alabanza de toda la creacién (5,1,1), Fr. Alonso
- pide que toda la creacién dé gracias a Dios por él (1,4).

En sintesis, si las palabras del Beato se limitan a sefialar que emprende
la tarea de escribir sus Confesiones a imitacién de sit Padre Agustin, su lectu-
ra nos demuestra que la obra agustiniana ha dejado testimonios de sf misma
que van mds alld de la simple identidad de titulo.

II. OTRAS RELACIONES

Ahora es preciso dar un paso adelante consistente en detectar otras for-
mas de relaciones mutuas, ya de identidad, ya de desemejanza.
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1) El término “confesion”.

El mismo término “confesién” nos brinda el primer ejemplo de cercania
y de distanciamiento a la vez entre ambas obras. Si bien se puede afirmar sin
ningtn distingo que la obra agustiniana es toda ella “confesién”, no resulta
tan fdcil aseverar lo mismo de la orozquiana. En efecto, en la primera el
mismo término que le da titulo la domina de principio a fin. En ella se conta-
bilizan 110 presencias del término (22 en la forma nominal y 88 en la ver-
bal) 14, equilibradamente distribuidas a lo largo de toda la obra, dejando la
sensacién de que en su materialidad se constituye en elemento esencial de la
misma. En la segunda, en cambio, s6lo se advierten 14 presencias del mismo.
Pero mais instructivo que el puro dato estadistico, que se podria justificar por
la distinta extensidon de una y otra obra, es este otro: mientras en.la obra
agustiniana, todas las presencias, excepto cuatro, se encuadran en un dmbito
semdntico caracteristico, en la del Beato el caso es notablemente diverso.
Basten estos datos: cinco de ellas (prélogo [2], 1,1 [3]) se refieren al sacra-
mento de la reconciliacién, significado ausente en la obra agustiniana; dos
son simples referencias a la obra misma (1,2; 3,4); otras cinco estdn tomadas
en la acepcién genérica de reconocer (2,6; 2,7; 2,11; 3,4; 3,9), de forma que
sélo tres veces el término aparece como confesién de alabanza y del propio
pecado (1,2 [2]) 5. A todas luces el término confesién-confesar pierde prota-
gonismo en la obra del religioso agustino, hasta el punto de que, atendiendo
a este dato especifico, dificilmente podriamos afirmar que la obra sea con
propiedad una “confesiéon”. Contrariamente al proceder del Santo, el Beato
cambia habitualmente el término por sus equivalentes semanticos.

Se podria pensar en que la lengua no le ofrecia las mismas posibilidades.
Pero conviene no olvidar que S. Agustin hubo de imponerse al uso comiin.
En efecto, la acepcién “alabar-alabanza” otorgada a confiteri-confessio exis-
tia en el latin cristiano de los primeros siglos, especialmente en contextos
escrituristicos. Pero si era conocido por las gentes cultas, no era el lenguaje
corriente de los cristianos 6. La prueba nos la da él mismo al afirmar que sus
fieles, siempre que ofan el término confiteri-confessio comenzaban a golpear-
se el pecho 17. Seiial inequivoca de que para ellos el término tenia un signifi-
cado univoco. Es cierto que no fue €l el creador de esa nueva acepcién, pero
si que la vulgarizé. El Beato no 0s6 hacer innovaciones.

14. Cf. la relacién de todas ellas en L. VERHEUEN, Eloquentia, 11-21.

15. Con la peculiaridad de que no es el verbo quien propiamente significa una y otra
cosa, sino los complementos de que va acompafiado.

16. Cf. Enarratio in ps. 117,1: “minus erudita multitudo”.

17. Cf. En. in ps. 117,1; 141,19.
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Veamos ahora el significado preciso del término, al que ya hemos hecho
algunas referencias. El significado de confessio en la obra agustiniana ha sido
repetidamente estudiado 8. Todos los autores coinciden en que incluye a la
vez el de alabanza y de reconocimiento de los pecados (al que algunos afia-
den el de confesién de la fe 19) 20, Pero conviene no olvidar que esos dos
significados fundamentales estdn enriquecidos por otros secundarios 2i. Los
testimonios en favor de uno y otro son innumerables. Pero en ningtin modo
son totalmente independientes ambos significados, pues la confessio como
acto de alabanza incluye como motivo la misericordia por la que Dios perdo-
na los pecados a quien con humildad los reconoce 22, rasgo que denota la
dependencia biblica 2. La integracion en la obra de ambos es plena y armé-

18. Cf. L. VERHEIEN, Eloquentia , 21-82; C. MOHRMANN, Considerazioni sulle “Confes-
sioni” di sant’Agostino, en Etudes sur le latin des chrétiens. T. II: Latin chrétien et médieval,
Roma 1961, p. 278ss; J. RATZINGER, Originalitit und Uberlieferung in Augustins Begriff der
Confessio, en Revue des Etudes Augustiniennes 3 (1957) 375-392. Cf. también las intro-
ducciones a las ediciones modernas en las distintas lenguas.

19. Cf. C. MOHRMANN, Considerazioni, p. 280; P. COURCELLE, Recherches sur les Con-
fessions de saint Augustin. Paris 1950, p. 19.

20. Asi lo sintetiza L. Verheijen: “En spécifiant de plus pres la notion, nous avons
ensuite défini confiteri comme: parler 2 Dieu en toute loyauté, dans la conscience donnée par
la Lumiére de Dieu que Dieu est le Créateur de tout et le Sauveur de ’humanité; ce qui im-
plique d’un c6té la conscience que I'on n’est par soi-méme qu’une créature ignorante qui n’a
que son péché en propre, mais en méme temps de 'autre que, par la bonté de Dieu, I’on est
quelque chose et de plus un “illuminé” et un racheté. Et ci-dessus on a montré que ’accent
sera, tantot surtout sur la nullité et les péchés d’Augustin et de autres hommes, tantot surtout
sur la miséricordieuse bonté de Dieu” (Eloguentia, p. 46)

21. Destacamos, ante todo, el de la gratitud: “D’abord la “louange” n’est pas tout 2 fait
la méme chose que ’action de graces. Mais quand Dieu, comme dans les Confessions, est
loué pour tout ce qu'il signifie pour la création en général et spécialment pour ’humanité,
louange et action de grices sont si intimement liées que nous n’attacherons pas a cette diffé-
rence beaucoup d’importance” (L. VERHEUEN, Eloguentia, p. 36).

22. Enarratio in Ps. 94,4: “Antequam veniat, nos confitendo damnemus quod fecimus,
ut ille quod coronet non quod damnet, inveniat. Numquid autem et hoc non pertinet ad lau-
dem dei, quando confiteris peccata tua? Imo vero maxime pertinet ad laudem dei. Quare
maxime pertinet ad laudem dei? Quia tanto amplius laudatur medicus, quanto plus despera-
batur aegrotus”. Asi se expresa C. Mohrmann: “Non seulement que le titre de Confessiones
s’appuie sur le double sens de confessio, c.-a-d. 1a confessio laudis et la confessio peccatorum,
mais plusieurs des passages les plus sublimes de ce libre admirable perdent leur sens, quand
on ne se représente pas constamment le sens double de confiteri. Un tel jeu subtil, dans le
quel les deux sens du mot se relayent et chevauchent presque sans qu’on s’en apergoive nous
offre 'exorde du cinquie¢me livre des Confessions” (Quelques observations linguistiques @
propos de la nouvelle version latine du psautier, en Etudes, T. I1I, p. 209. Cf. L. VERHEIEN,
Eloguentia, p. 47).

23. “The linking of “confession of sin” and “glorification of God”, so inexpected and
paradoxal for the classical mind, and only explainable by the Old Testament Jewish thought,
received its fullest literary exploitation in St. Augustine’s Confessions” (C. MOHRMANN, Lin-
guistic Problems in the Early Christian Church, en Etudes, T. 111, 185).
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nica, sin fisuras de ningtn tipo. En la combinacién de uno y otro significado,
la obra agustiniana es toda ella, como ya indicamos, una auténtica confesion.

En las Confesiones del Beato se hallan: presentes, y explicitamente
admitidos, tanto el significado de alabanza como el de reconocimiento del
propio pecado. Asi lo expresa él: “Dos maneras, Sefior mio, hay de confe-
sién, segin el rey David nos ensefia, y la divina Escritura en diversos lugares
declara: una confesion es de alabanzas, que se dan a vuestra divina Majestad,
porque no solamente sois bueno, mas sois la misma bondad” (1,2). El discur-
so queda desequilibrado porque el Beato parece olvidarse de formular la
otra manera de confesion, es decir, el reconocimiento del propio pecado. El
olvido se refiere tinicamente a la explicitacion formal, pues es a él al que ha
recurrido en el capitulo anterior. '

Pero a pesar de esta coincidencia genérica en cuanto al doble significado
del término “confesién”, ambos escritos se distancian no poco entre sf al res-
pecto. En la obra orozquiana falta en primer lugar la riqueza de reflexiones y
de situaciones personales que estimulan tanto la alabanza como el arrepenti-
miento. En segundo lugar se echa de menos el equilibrio y armonia entre
uno y otro significado que se advierte en la agustiniana. De hecho, el triple
acceso a la obra, es decir, el titulo, el prélogo y el primer capitulo hacen pen-
sar en el predominio, cercano a la exclusividad, de la “confesién” como reco-
nocimiento del propio pecado, e incluso con marcado cardcter sacramental,
ajeno éste a la obra agustiniana. Sigamos ese mismo orden.

Ya el titulo, leido en su integridad, orienta al lector en el sentido de
identificar la confesion con el reconocimiento del pecado. Reza asi: “Libro
de las Confesiones de este pecador”. Esta primera impresion se confirma de
inmediato con la lectura del prélogo. En él sefiala que, siendo pecador, quie-
re imitar la “grande humildad de vuestro gran siervo, mi Padre San Agustin
que hizo trece libros de sus confesiones para gloria vuestra y ejemplo de los
cristianos”. El hacer del acto de escribir las Confesiones una manifestacion
de humildad resulta, en el contexto, signo inequivoco de la vinculacién entre
confesién y pecado. Y mads cuando afiade que lo hizo para ejemplo de los
cristianos “que de voluntad vayan a la confesién sacramental a decir sus
pecados en secreto a un Vicario de vuestra piadosa mano dado, para que les
absuelva de ellos”. Al concluir que es tan poderoso el amor del Sefior “que
atin hay quien se acusa ptiblicamente de sus culpas, y con su mano las escri-
be”, queda clara la vinculacién de la “confesién” con el pecado y la culpa.

Lo mismo cabe deducir de la lectura del primer capitulo. Lo introduce
con la cita de Sal 31,5: Determiné de confessar contra mi mi pecado, y Vos,
Sefior, perdonasteis la maldad de mi culpa, palabras de David que él recono-
ce que se lleva aplicando, para consuelo propio, durante muchos afios. Y el
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primer atributo divino que trae a colacién es el de su clemencia y, luego, su
misericordia. Hombre y Dios aparecen como ofensor y ofendido, a diferen-
cia del comienzo de la obra agustiniana en que son presentados como crea-
dor y criatura. Acto seguido menciona la confesién sacramental, para conti-
nuar encareciendo la excelencia del perdén divino, tan distinto del humano.
El ejemplo biblico que aduce es el de Zaqueo, “a cuya mesa os sentasteis el
dia que le perdonasteis los pecados”, y el de Mateo. El resultado a que llega
es: “con tales palabras despierto y con tales prendas confiado, determiné es-
cribir mis pecados en este libro, habiéndolos confesado sacramentalmente
muchas veces con vuestro favor”. '

Es tan fuerte la insistencia en la “confesién” del pecado en esta triple
entrada a la obra que hace pensar « quien tiene un minimo conocimiento de
la obra agustiniana que el imitador no ha calado en la riqueza del significado
del término “confesién” usado en la obra prototipo. Y hasta conduce a que
se desvirtien otros elementos del prélogo que orientan hacia el significado
de alabanza por los bienes otorgados por Dios. Allf se lee también: “Y sepan
los dones y mercedes que su alma recibié”, al lado de las culpas que cometié.
Pasaje donde afirma asimismo: “También os declaro mis culpas, porque
cuando después de mi vida, si vos lo ordendredes, esta escritura viniere a
manos de algunos fieles, os den gracias y alaben, Sefior, por lo bueno y santo
que conmigo obrasteis”. Aqui el primer significado de la confesién aparece
en funcién del segundo: declara sus culpas para que sean motivo de alabanza
a Dios, al poner de relieve su obra en el Beato.

Es justamente la idea que se repite al final del primer capitulo. En efec-
to, si se decidié a escribir sus pecados fue con la finalidad de que “si algunos
los leyeren, alaben vuestra gracia y misericordia”. Este significado de ala-
banza es el que vaa prevalecer, con diferencia, en el resto de la obra, no obs-
tante que f@rmule sus propdsitos de esta manera: “comenzar alabando vues-
tra bondad, y misericordia, recontando vuestros dones conforme al discurso
de mi vida, para también adelante confesar mis pecados”. Con estas palabras
parece exponer el plan de la obra, a realizar en dos momentos: referir prime-
ro los dones de Dios como motivo de alabanza, y luego confesar los pecados.
Dos partes que no tienen que ser necesariamente equilibradas. Sea o no sea
asi, s6lo muy parcialmente responde el escrito a él. El canto de alabanza es
el que prevalece en la obra, en la que el reconocimiento del pecado tiene
una presencia verdaderamente insignificante, y no més “adelante”, sino al
hilo del discurso. En este sentido la obra desilusionaria ain més que la agus-
tiniana a quienes fuesen a leerla esperando encontrar en ella una relacién de
pecados. Hasta el punto que, a una lectura distante, a quien no conoce la
realidad de la vida espiritual, puede dar la impresién de ser un tanto hipdcri-



212 P.DE LUIS 10

ta el apelativo de pecador que se aplica ya en el mismo titulo de la obra. La
diferencia es notable respecto al obispo de Hipona, quien con su obra logré
vender a la posteridad la idea de que fue un gran pecador; idea que ha
prevalecido hasta nuestros dfas en la concepcién popular.

En efecto, dejando de lado formulaciones genéricas de culpabilidad, no
excesivas por otra parte 24, si nuestra lectura ha sido lo suficientemente aten-
ta, los Unicos pecados especificos que menciona son los de ingratitud, de len-
gua, de orgullo, de negligencia en el servir al hermano enfermo y de pensa-
miento. El primero por el que pide perdén es el de ingratitud: “Suplicoos,
Sefior, que perdonéis mi ingratitud, y negligencia en serviros, estando tan
obligado de todas partes” (Prol.). También: “O gloria mia, perdonadme que
he sido ingrato, no alabando a vuestra majestad” (1,4). De los pecados de
lengua escribe: “O dulce Jesus, o salud de mi alma, jcudntas veces os ofendi
con la lengua, que para alabaros y dar siempre gracias me disteis! Perdonad-
me y dadme virtud, para que jamds os ofenda” (1,5). También la existencia
del orgullo le da motivo para suplicar perdén: “Perdonadme, gloria mia,
todos mis humos de altivez, por reverencia de tan grande humildad. Plantad
en mi esta virtud celestial, virtud y guarda de todas las virtudes” (1,7). Per-
dén que solicita también por un comportamiento concreto: “Perdonadme la
negligencia que en servir a este vuestro siervo tuve en aquella enfermedad
tan larga y penosa” (2,7). Por ultimo, las faltas de pensamiento: “... aunque
soy de ochenta afios, no hay edad segura en tanto que vive la carne; mas por-
que ¢l combate de pensamientos suele ser importuno, y peligroso en cual-
quiera manera, que Vos sabéis, mejor que yo, no haber resistido presta y
fuertemente, me acuso, y me pesa, y por vuestra gran misericordia perdo-
nadme” (2,9). A todo ello cabe afiadir todavia las dificultades con la obe-
diencia, positivamente superadas: “... y si algunas veces, ordendndolo vues-
tros ministros, sentia pesadumbre de aceptar cargos, y en mudanza de largos
caminos, al fin, peleando con mi voluntad, se sujetaba al yugo de la obedien-
cia” (2,10).

Sin duda se trata de actitudes o hechos concretos, contrarios a la santi-
dad del cristiano. Ciertamente estdn presentes en la obra, pero carecen de
entidad narrativa y no permiten entrar a demasiadas profundidades del alma
de su autor. Se trata mds bien de desahogos espirituales, inequivocamente
sinceros, pero cercanos al tépico y con poco peso especifico en el relato. Sin
duda, la distancia respecto a la obra agustiniana es 16gicamente tanta cuanta
existe entre ambas historias religiosas, y en las respectivas capacidades de
autoandlisis. '

24. Hace referencia a sus culpas (1,6), a sus culpas y descuido (1,7), a su flaqueza (2,11),
a haber ofendido a Dios (2,13), y a faltas (3,3).
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En sintesis, aunque ambas obras se hallan unidas por el acuerdo semén-
tico, aunque con matizaciones, respecto al término confesidn, se distancian
notablemente en la proporcionalidad de las presencias de uno y otro signifi-
cado. Mientras del sentimiento de alabanza-gratitud hacia el Sefior se conta-
bilizan més de ochenta expresiones, a los que hay que afiadir las once de
bendicién, dos de engrandecimiento y una de glorificacion, el sentimiento
que brota de un corazén que se sabe pecador queda reducido a lo antes indi-
cado. Aunque mds valor que a la presencia cuantitativa hay que asignarselo
a la cualitativa. En este sentido el motivo de la alabanza tiene mucho més
peso en el cuerpo de la exposicién; el de arrepentimiento aparece siempre
como un epigono del anterior.

2) La estructura externa

La distinta extensién de ambas obras no requiere particular considera-
cién, por tratarse de un elemento puramente material. Pero, aunque deje-
mos de lado el nimero de trece libros de las Confesiones agustinianas, vale
la pena prestar atencion a la indiscutida division tripartita de la obra, corres-
pondiente a los libros I-IX, X y XI-XIII respectivamente, porque tripartita
es también la division establecida por Fr. Alonso, en este caso coincidente
con los libros de la obra. Y aqui se acaba practicamente toda la coincidencia.

En primer lugar, son diversos los criterios sobre los que se establece la
divisién. En el caso de Agustin, dejando aparte el problema de la unidad
interna de la obra 25, hallamos un criterio personal: un pasado, con las etapas
de alejamiento‘de Dios y de retorno a él (1. I-IX), y luego un presente en el
que considera dos aspectos: el aspecto moral (1. X) y el aspecto intelectual,
centrado en el conocimiento de la Escritura (1. XI-XIII). En el del Beato
Alonso los criterios son “intencionalmente” teolégicos. Es él mismo quien lo
indica con estas palabras: “Va dividida en tres libros para honra y gloria de
la Santisima Trinidad”. Hemos entrecomillado el término “intencionalmen-
te” porque entendemos que es la tinica manera de aceptar como verdadera
su afirmacién: quiso componer los tres libros en homenaje a las tres Perso-
nas de la Trinidad. De hecho, sin embargo, la referencia a la Trinidad se
acaba en el nimero ternario de libros. Nada hay en la obra, al menos no lo
hemos percibido, que nos permita establecer una relacién concreta de ellos
con las distintas personas divinas. Dicha declaracién, ya en el mismo pértico
del libro, podia hacer pensar al lector en algin tipo de vinculacién de cada

25. Problema nunca solucionado a gusto de todos. Cf. A. Solignac en la Introduccién a
las Confesiones en la edicién de la Bibliotéque Augustinienne 13, p. 19ss.
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una de ellas a cada uno de los libros, pero no es ese el caso. La espiritualidad
que traspira en ninglin modo es trinitaria, sino, como veremos, totalmente
cristocéntrica.

Desde el punto de vista del contenido real el criterio de divisién ya no es
tan personal como en las Confesiones agustinianas. Le cuadra a él, pero
como uno entre muchos. El primer libro se ocupa del hombre que por el
bautismo acaba convirtiéndose en cristiano 2; el segundo del cristiano que
sigue el camino de la perfeccién en la vida religiosa; el tercero dedica los
capitulos iniciales a Jesucristo para ponderar luego otros beneficios del
Sefior. Se advierte cémo este tercer libro rompe el esquema cronolégico-
espiritual que representan los dos anteriores.

Cada autor, pues, sigue su camino particular. La gran diferencia estd en
que Agustin, personalidad irrepetible, ha adoptado una divisién, cual traje
hecho a la medida para si mismo, mientras que el Beato ha adoptado otra
que deja pensar mds en un uniforme que puede compartir con otros muchos.
Ademds, para seguir con el simil, el Santo se mostré mejor sastre que el
Beato.

Al pasar ahora a los capitulos, respecto a la obra agustiniana, se impone
la aclaracién siguiente: la division actual de capitulos no procede directa-
mente del Santo, a diferencia de los de las Confesiones del Beato. En la obra
de Fr. Alonso éstos tienen una estructura muy uniforme. Por de pronto
todos tienen un titulo que da el tema. Ademds, todos, sin excepcién, comien-
zan con un versillo biblico, tomado ya del Antiguo ya del Nuevo Testamen-
to, que abre las puertas al desarrollo del tema sefialado en el titulo. Sigue
una reflexién ponderando la obra graciosa y misericordiosa de Dios sobre
los hombres, que estimula la alabanza y la gratitud. Dentro de esa historia de
amor de Dios hacia los hombres, introduce, como un caso mds, la suya parti-
cular, de la que nos aporta abundantes datos. Concluye con la expresién de
otros sentimientos que brotan al hilo de las consideraciones anteriores, con
frecuencia en forma de oracién de stiplica, entre la que aparece la de stplica
de perdén, que ya mencionamos. Demasiado fiel a su esquema, se echa de
menos en su obra la espontaneidad, que se traduce luego en riqueza de situa-
ciones y perspectivas, que se percibe en la obra del Obispo de Hipona. Vol-
viendo el simil anterior, también a este respecto, para referirnos al Beato
podemos hablar de uniforme, mientras que la realidad agustiniana la expresa
mejor el traje a medida. Esto no implica excluir de Agustin todo esquema en
el tratamiento de las diversas unidades temadticas, -mejor que capitulos-.

26. Es aqui donde el Beato mds coincide, a nivel de contenido, con el Santo: al narrar la
obra creadora y conservadora del ser del hombre por parte de Dios.
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Pero aunque se pueda hablar del esquema: relato, reflexién, oracién conclu-
siva, es tanta la variedad en la forma de presentar el relato; son tantas las
direcciones de la reflexién, y las formas de oracién que sigue siendo valido lo
que afirmamos. En todo caso, €l se siente libre incluso frente a dicho esque-
ma, que no siempre podré aplicar, sobre todo en la segunda y tercera parte
de la obra. En general se puede mantener que las diferencia al respecto
entre los dos autores es la traduccién en estructura de la mayor riqueza de
pensamiento y mayor dominio de la lengua por parte de Agustin.

3) Espiritualidad.

No es nuestro intento entrar en profundidad en la espiritualidad de uno
y otro escrito. Siendo tan rica, sobre todo por lo que se refiere a la obra
agustiniana, no se la puede encerrar en el reducido marco de este apartado.
Nos limitamos a presentar dos simples apuntes, suficientes, en un estudio
comparativo, para mostrar la neta diferencia entre las dos obras. Estos dos
apuntes se refieren respectivamente a las fuentes de la espiritualidad y a un
rasgo definitorio de la misma. Dicho esquemadticamente: mientras el Santo
bebe sobre todo en la Escritura y particularmente en los Salmos, el Beato
no; mientras la obra del Santo del siglo cuarto es marcadamente teocéntrica,
la del Beato del siglo de oro espafiol es sefialadamente cristocéntrica.

a) La fuente de la espiritualidad.

(Cudl es la fuente de la que, con preferencia a las demds, bebe Agustin
en sus Confesiones? La réspuesta no admite vacilaciones: es la Escritura. De
ella es deudora hasta en rasgos de cardcter literario que le son peculiares 27.
Pero no todas las partes de la Escritura tienen el mismo peso al respecto.
Hay una que sobresale, con diferencia, sobre las demds: el salterio. El acuer-
do entre los estudiosos es practicamente undnime. Los salmos arrojan una
luz poderosa sobre esta obra agustiniana. Sus versillos forman como la
estructura que soporta todo el edificio 28. Si Agustin se manifiesta en la obra
sobre todo a través de imagenes, se debe a que detrds estd la poesia de los
salmos 2. Pero éstos no se limitan a ofrecerle el lenguaje para expresar sus

27. Cf. L. VERHEUEN, Eloquentia, cap. II: La forme, pp. 83-141. C. MORBMANN, Consi-
derazioni, pp. 318.

28. Cf. N.G. KNAUER, Die Psalmenzitate in Augustins Konfessionen. Gottingen 1955;
Peregrinatio animae. Zur Frage der Einheit der augustinischen Konfessionen, en Hermes 85
(1957-58) 216-248.

29. “Dappertutto e sempre Agostino ama le immagini, ma in nessun luogo egli sfrutta a
tal punto questo procedimento come nelle Confessioni... Non si tratta di una semplice figura
di stile. L’immagine vi & intimamente legata alle risonanze religiose e, in questo impiego cos-
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sentimientos, sino que llegan hasta inspirarle abundancia de sus senti-
mientos. La forma de proceder del Santo en esta obra supera con mucho la
técnica habitual de la cita, en que se explicita la dependencia. Sélo una vez, y
en relato histérico, sefiala Agustin que los salmos son de David (9,4,8), cre-
yendo que lo son en su totalidad. En el resto de los casos, innumerables,
aunque se sirve de su lenguaje, no menciona para nada al Rey poeta. Hasta
tal punto se ha identificado con su forma de expresarse y sus sentimientos
que los considera propios y no ya de David.

Distinto es el caso del Beato. También la Escritura ocupa en sus
Confesiones un lugar digno de mencién. De los textos biblicos citados, los
tomados del Salterio tienen una presencia discreta. Incluso aparecen, sobre
todo en el primer libro, abriendo varios capitulos y orientando ya el desa-
rrollo de los mismos. Pero no se puede afirmar que tengan significado algu-
no en la estructura interna de la obra, ni que hayan dejado sus huellas en el
aspecto literario 30. Tampoco que el Beato se alimente especialmente de
ellos. En todo caso no en el mismo nivel que Agustin. Los usa con la técnica
habitual de la cita, es decir, reconociendo explicitamente la dependencia. Si
se nos permite hablar asi, los salmos siguen siendo de David. No se puede
afirmar que sus sentimientos, mas contenidos y menos numerosos que los del
Obispo de Hipona, procedan del salterio; mas bien derivan directamente de
Agustin, a quien se propuso imitar. S6lo es preciso advertir cudn pocas veces
cita salmos de alabanza, no obstante que el sentimiento de alabanza sea pre-
ponderante.

En su obra Agustin va a la par con el autor de los salmos en los que es la
obra de Dios en la creacién y en la historia propia la que suscita los senti-
mientos; una y otra son el punto de arranque para elevarse hacia Dios. En la
del Beato, en cambio, cuya reflexién es més de “escuela” que de vida, aun-
que integre la vida en ella, dicha elevacion surge preferentemente de la con-
sideracién de la accién salvadora de Cristo. Eso explica el notable cufio
metafisico de la obra antigua, apenas presente de la moderna, sin perderse

tante € abbbondante de immagini, parecchi elementi si incontrano: ... ma soprattutto e inan-
zitutto P'influenza della poesia biblica. Si pud veramente parlare di una iniziazione di Agos-
tino alle maniere espressive della poesia semitica che si manifesta tra ’altro nell’impiego
dell’immagine come linguaggio privileggiato della vita spirituale. E qui noi ci troviamo
davanti ad uno degli elementi essenziali e tipico dello stile delle Confessioni. La lettura assi-
dua della Bibbia ha mostrato a Sant’Agostino che il dialogo di Dio e dell’uomo puo svolgersi
per mezzo del mondo sensibile, nonostante certe teorie neoplatoniche” (C. MOHRMANN,
Considerazioni, p. 319). Cf. también J. FONTAINE, Sens et valeur des images dans les “Confes-
sions”, en Augustinus Magister 1, 117-126.

30. Dejamos de lado la cita en si misma, que puede reflejar el original hebreo del que
pudo traducirlo directamente el Beato.
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fuera del tiempo. En efecto, una y otra estdn enraizadas en la historia, pero
de distinto modo. En la agustiniana, la historia va asociada sobre todo al ele-
mento humano, a Agustin mismo; en la orozquiana va unida sobre todo a
Cristo, que se hace presente en medio de los hombres. Y esto nos lleva de la
mano al segundo aspecto, antes mencionado.

b) Teocentrismo-Cristocentrismo

Las distintas espiritualidades cristianas pueden establecerse sobre crite-
rios diferentes. Si los diversos modelos de espiritualidad se reducen a las dis-
tintas maneras de mantener el didlogo religioso y vital del hombre con Dios,
un principio diferenciador estard en los distintos modos de “entender” la
persona con quien el hombre dialoga. La teologia cristiana, con su concep-
cién del Dios trino, deja abiertas las puertas a varias posibilidades, entre
otras la teocéntrica, la cristocéntrica y la pneumatocéntrica. Desde este
punto de vista, ;qué relaciones pueden establecerse entre las obras que nos
ocupan?

Un camino directo y rdpido para entrar en la concepcién que ambos
autores tienen de su interlocutor divino es, a nuestro parecer, el de examinar
los titulos con que uno y otro se dirigen a éL

El mismo significado del término que da titulo a nuestras obras nos pone
ya de entrada en contexto de oracién. Efectivamente, una y otra fueron
concebidas y realizadas como plegaria. Ni el Santo ni el Beato se limitaron a
escribir en presencia de Dios; fueron maés lejos, hasta hacer de su escrito un
didlogo ininterrumpido que tiene a Dios como tinico interlocutor directo 31,
de principio a fin.

Si algo caracteriza a ambos escritos en cuanto plegaria es el recurso con-
tinuo a la invocacién, natural cuando se da preferencia al lenguaje del cora-
z6n. Dios es objeto de invocaciones constantes. El orante recurre a los titu-
los que adornan, ensalzan u “obligan” a aquel con quien dialoga. En efecto,
unas veces tienen una funcién de reconocimiento de su dignidad: es ya una
captatio benevolentiae que permite abrigar esperanzas de éxito para la propia
stiplica. Otras puede servir de “recordatorio” de los lazos existentes entre
ambas partes, nuevo camino abierto para lograr lo que se pretende. Por eso
el lenguaje de la invocacién nos parece el lugar apropiado para ver c6mo

31. Si nos expresamos asf es porque no olvidamos que, a otro nivel, tanto el Santo como
el Beato, tienen como interlocutores a los hombres. Para las Confesiones de Agustin, cf. 2,3,5
¥,10,3,4-5,6; para las del Beato, cf. el prélogo.
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conciben uno y otro autor al Dios con quien dialogan. Y a partir de ahi defi-
nir las espiritualidades respectivas.

La riqueza en férmulas de invocacién es algo que hermana a uno y otro
escrito 32. Pero su caminar juntos no va mucho miés lejos. Al lado de coin-
cidencias evidentes, existen notables divergencias que se extienden desde el
ndmero de titulos hasta la frecuencia en su uso, pasando por el sujeto al que
se aplican 33, El cuadro sinéptico nos permitird un primer acercamiento a la
realidad, que luego someteremos a un ligero examen.

Agustin3 Orozco3
Aguila poderosa 136
Alabanza . 137
Alivio 138
Amor 139
Artifice 140
Augxilio 141
Ayudador 44
Brillo . 143
Caridad 24

32. En la obra agustiniana se cuentan poco mds de quinientas invocaciones, aisladas o
agrupadas. Cfr. S.Poque, L’invocation de Dieu dans les Confessions, en Augustiniana 41.
(1991) (= Melanges T.J. Van Bavel, IT) p. 927. En la orozquiana hemos contabilizado 236.

33. Partiendo de que siempre se aplican a Dios, se trata de ver a qué persona divina en
concreto.

34. En el elenco de términos que ponemos a continuacién s6lo mencionamos aquellos
que aparecen con caricter invocativo, dejando de lado aquellos otros de carécter declarativo.
Entre los primeros incluimos también los que aparecen en aposicién, aunque no sea en vo-
cativo. Los adjetivos, aunque séan sustantivados, sélo los afiadimos en nota cuando aparece
el término abstracto correspondiente. Mantenemos, sin embargo, Omnipotente y Ommnite-
nens.

35. Nos limitamos a sefialar el lugar. S6lo cuando hay variantes en la forma la explicita-
mos. :

36. 3,7

37.9,13,35 (Laus mea et vita mea)

38.11,29,39 (Tu solacium meum)

39.10,29,40 (O amor qui semper ardes).

40. 11,13,15 (Caeli et terrae artificem).

41. 1,9,14 (Auxilium... meum)

42. 7,7,11 (Adiutor meus); 8,6,13 (Adiutor meus et redemptor meus); 9,1,1 (Adiutor
meus et redemptor meus); 11,27,34 (Deus adiutor meus).

43. 9,1,1 (Claritati meae, et divitiis meis et saluti meae).

44. 7,10.16 (O vera caritas); 10,29,40 (Caritas, Deus meus).
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Clemencia 1145
Confianza 146

Creador 184 1048
Decoro 149

Defensor 150
Descanso 151

Dios 33152 29s3
Dulcedumbre 154
Dulzura 555

Esperanza 456 357
Eternidad 158

Excelsitud 159

Fortaleza 160

45. 2,1 (O clemencia divina)

46. 1,20,31 (Dulcedo mea, et honor meus, et fiducia mea, Deus meus).

47. 1,10,16 (Domine Deus, ordinator et creator omnium rerum naturalium); 2,6,12
(Creator omnium, deus bone); 3,8,16 (Verus creator et rector universitatis); 4,10,15 (Deus,
creator omnium); 5,5,8 (Domine, creator omniumy); 5,10,19 (Domine coeli et terrae, creator
omnium visibilium et invisibilium); 8,1,2 (Te, creatorem nostrum); 9,6,14 (Domine deus
meus, creator omnium); 9,12,31 (Deus, creator omnium); 10,34,52 (Deus creator omnium);
10,35,57 (Te, creatorem mirificum et ordinatorem omnium rerum); 11,12,14 (Deus noster,
omnis creaturae creatorem); 13,5,6 (creator universae creaturae); 13,22,32 (Domine Deus
noster, creator noster); 11,13,15 (Omnipotentem et omnicreantem et omnitenentem); 1,22,31
(Domine, tibi, excellentissimo atque optimo conditori et rectori universitatis); 11,4,6 (Tu,
conditor eorum); 11,31,41 (Tu, conditor universitatis, conditor animarum et corporum).

48. Prol. (Criador y salvador); 1,1 (criador de todas las cosas); 1,2 (Criador y Redentor);
1,3 (Poderoso criador); 1,3; 2,7; 3,3 (Criador y Sefior); 1,5 (Padre mio y criador); 1,6 (Criador
del mundo); 1,7 (Criador de esta misma tierra).

49. 10,34,53 (Deus meus et decus meum).

50. 2,12 (O defensor mio).

. 51. 12,26,36 (Celsitudo humilitatis meae et requies laboris mei).

52. El dato, que tomamos de S.Poque (L’invocation p. 927, n. 1.) se refiere en conjunto
a Domine, Deus y Domine Deus.

53. 1,1; 3,6 (Dios y sefior mio); 1,1 [2]; 3,6; 3,9 (Dios y Gloria mia); 1,1 (Dios de mi cora-
z6n); 1,4 [2];1,7; 1,9 [2]; 2,1; 2,5 [2]; 2,6; 2,10; 2,12; 3,4; 3,5 (Dios mio); 1,6 (Gloria mfa y Dios
mio); 1,8 (Dios y sefior de mi alma); 2,7; 3,3; 3,5 (Mi Dios); 3,1 (Dios de mi alma); 3,2 (Rey
Mio y Dios mio); 3,3 (Dios omnipotente); 3,7 (Dios y esperanza mia)

54. 2,9 (Dulcedumbre infinita)

~55. 1,44 (Deus meus, vita mea, dulcedo mea sancta); 1,6,9 (Dulcedo mea, deus meus);
1,20,31 (Dulcedo mea, et honor meus, et fiducia mea, Deus meus); 2,1,1 (Dulcedo non fallax,
dulcedofelix et secura). También 3,8,16 (deus altissime et dulcissime).

56 4,411 (Spes mea); 5,8,14 (Spes mea et portio mea); 6,1,1 (Spes mea a iuventute
mea); 11,18,23 (Spes mea).

57. 3,7 (Dios y esperanza mia); 3,8 (Esperanza mfa); 3,9 (O esperanza mia).

58. 7,10,16 (O cara aeternitas).

59. 12,26,36 (Celsitudo humilitatis meae).

60. 1,3 (Virtud y fortaleza mia).
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Fuente 761

Gloria 1262
Hermosura 3 563

Hijo 164
Honor 165

Iluminacién 166

Iluminador 367

Jestis (-Cristo) 268 669
Juez 170

Llamador 11

Luz 1672

Maestro 273

Majestad 374
Mar 175

61. 3,8,16 (Fons vitae); 4,4,7 (Deus ultionum et fons misericordiarum); 6,1,1 (Fons mise-
ricordiarum); 6,16,26 (Fons misericordiarum); 9,9,23 (Fontis vitae); 12,30,41 (Te Deum nos-
trum, fontem veritatis); 13,16,19 (Fons vitae).

62. Prol (Rey y gloria mia); 1,1 [2]; 3,6; 3,9 (Dios y gloria mfa}; 1,2 (Gloria de los dnge-
les); 1,3; 1,4; 1,7 (Gloria mia); 1,6 (Gloria mia y Dios mio); 1,8 (Gloria mia y todo mi bien);
2,7 (Sefior y gloria mfa). A afiadir 1,1; 2,5;2,9 [2]; 3,1; 3,5 (Rey de gloria);

63. 3,6,10 (Pulchritudo pulchrorum omniumy); 10,27,38 (Pulchritudo tam antiqua et tam
nova). A estos dos usos del sustantivo, hay que afiadir otros tres usos del adjetivo sustantiva-
do: 1,4,4 (pulcherrime); 2,6,12 (pulcherrime omnium); 1,7,12 (formosissime).

64. 2,10 (Hijo del Padre eterno).

65. 1,20,31 (Dulcedo mea, et honor meus et fiducia mea).

66. 10,23,33 (Qui veritas es, illuminatio mea).

67. 10,31,46 (Te, deo meo, magistro meo, pulsatori aurium mearum, inlustratori cordis
mei); 12,11,11 (inhabitatore te atque inlustratori suo); 12,16,23 (te... inlustratorem).

68. 1,11,17 (Te, Domine Iesu); 9,1,1 (Christe Iesu, adiutor meus et redemptor meus).

69. Prol. (Criador y Salvador, Cristo Jesus); 1,2 (O Jesis); 1,5 (O dulce Jesus); 1,7
(Dulcisimo Jests, salud del mundo); 3,1 (O mi bien Jests); 3,6 (O Jests dulcisimo); 3,8 (Mi
salvador Jesucristo).

70. 12,25,35 (Judex optime).

71. 10,31,46 (Tibi, ... pulsatori aurium mearum).

72. 1,13,21 (Deus, lumen cordis mei et panis intus oris mei); 3,4,8 (Scis tu, lumen cordis
mei); 10,17,26 (Dulce lumen); 11,19,25 (Dulce lumen oculorum meorum); 12,10,10 (O veri-
tas, lumen cordis mei); 12,18,27 (Deus meus, lumen oculorum meorum in occulto); 13,6,7 (O
lumen veridicum); 13,23,36 (Lumen meum, veritas); 10,34,52 (O lux, quam videbat Tobias);
11,2,2 (Domine Deus meus, lux caecorum et virtus infirmorum statimque lux videntium et
virtus fortium); 11,11,13 (O Sapientia dei, lux mentium); 11,15,18 (Domine Deus, lux mea);
11,23,30 (Lux, veritas); 12,18,37 (Lux omnium veridicarum mentium). Cf. también 8,10,22 (A
te, vero lumine inluminante omnem hominem); 13,2,3 (Aversi a te, nostro lumine).

73. 9,9,21 (Te, magistro intimo); 10,31,46 (Te, deo meo, magistro meo, pulsatori aurium
mearum, inlustratori cordis mei).

74. 1,3 (Majestad soberana); 2,13 (Soberana Majestad); 3,2 (O majestad infinita).

75. 1,5 (Mar profundo de misericordia).
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Médico 276
Misericordia 97
Moderador 178
Omnipotente 37
Omnitenens 280
Ordenador 281
Padre 1882 183
Pan 184
Piélago de amor 185
Poder Soberano 186
Porcién : 187
Protector 188
Rector 489

76. 10,3,4 (Medice meus intime). También 10,38,39 (Medicus es, aeger sum).

77. 3,1,1 (Deus meus, misericordia mea); 3,3,5 (O tu praegrandis misericordia mea,
Deus meus); 4,4,7 (Deus ultionum et fons misericordiarum); 5,9,17 (Deus misericordiarum);
6,1,1 (Fons misericordiarum); 6,16,26 (Fons misericordiarum); 9,9,21 (Deus meus, mi-
sericordia mea); 12,16,23 (Deus meus, misericordia mea); 13,1,1 (Deus meus, misericordia
mea). Cf. también 1,4,4 (Misericordiosissime); 1,6,9 (Misericors misero tuo); 1,18,28 (Domine
misericors); 9,1,1 (Domine, bonus et misericors).

78. 7,6,10 (Iustissime moderator universitatis).

79. 3,11,19 (O tu bone omnipotens); 4,15,24 (Omnipotens); 10,4,6 (Tu ommpotens)
Aparece junto a Deus en 1,4,4; 5,10,18; 10,30,42; 12,7,7.

80. 7,15,21 (Tu es omnitenens); 11,13,15 (Omnipotentem, omnicreantem et omnitenen-
tem).

81. 1,10,16 (Domine Deus, ordinator et creator omnium rerum naturalium, peccatorum
autem tantum ordinator); 10,35,57 (Te, creatorem mirificum et ordinatorem omnium rerum).

82. 1,18,28 (Dulcis pater); 3,6,10 (Mi pater summe bone, pulchritudo omnium pulchro-
rum); 8,3,6 (Misericors pater); 9,4,9 (Pater); 9,12,32 (Pater orphanorum); 9,12,33 (Patrem
omnium fratrum Christi); 9,13,27 (Patre); 10,31,46 (Pater bone); 10,43,69 (Pater bone); 11,2,4
(Pater); 11,17,22 (Pater); 11,22,28 (Domine Deus meus, bone pater); 11,22,28 (Pater);
11,29,39 (Domine, pater meus); 13,5,6 (Pater); 13,12,13 (Pater, et Fili et Spiritu Sancte);
13,15,18 (Pater bone); 13,24,36 (Pater pietatis). A afiadir 1,11,18 (Illa sategebat ut tu mihi
pater esses) y 10,4,6 (Sed vivit semper pater meus et idoneus est mihi tutor meus). Adviér-
tase que s6lo en un texto (13,12,13) el término Padre aparece en contexto trinitario; todas las
demds Dios aparece como padre de Agustin.

83. 1,15 1,6; 2,11 (Padre de las misericordias); 1,3 (Padre de la misericordia); 1,5; 1,9 [2]
(Padre piadosisimo); 1,5 (Padre mio y criador); 2,4 (Sefior piadoso y padre de misericordia);
2,12 (Padre de piedad); 2,13 (Misericordioso Padre).

84. 1,13,21 (Panis oris intus animae meae).

85. 1,1 (Pi¢lago de amor sin suelo).

86. 3,5 (Poder soberano y Sefior universal).

87. 5,8,14 (Spes mea et portio mea in terra viventium).

88. 1,3 (Sefior y protector mio).

89. 1,20,31 (Tibi excellentissimo atque optimo conditori et rectori universitatis); 3,8,16
(Unus verus creator et rector universitatis); 9,8,18 (Rector caelitum et terrenorumy); 9,12,32
(Polique rector).
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Redentor 2% 1291
Refugio 29

Rey 393 2794
Riqueza 195

Sabiduria 19 297
Salud : 498 59%
Salvador 12
Sanador 1101

Sefior'® 91
Suavidad 3103

Trinidad 1104

Verdad 20105

90. 8,6,13 (Domine, adiutor meus et redemptor meus); 9,1,1 (Christe Iesu, adiutor
meus et redemptor meus).

91. 1,2; 2,2; 2,3; 2,5 [2]; 2,6; 2,12; 3,3 (Mi redentor); 2,3 (Rey de Reyes, redentor del
mundo); 2,7 (Mi criador y redentor); 3,8 (Redentor mio).

92. 1,9,14 (Auxilium et refugium meum); 3,3,5 (O tu praegrandis misericordia mea,
deus meus, refugium meum a terribilibus nocentibus).

93. 1,15,24 (Tu domine, rex meus et deus meus); 1,19,30 (Rex noster); 11,19,25 (Regna-
tor creaturae tuae).

94. Prol. (Rey y gloria mfa); 1,1 (Rey celestial); 1,1; 2,5; 2,9 [2]; 3,1; 3,5 (Rey de gloria);
1,4;1,7 (Rey mio); 1,6; 2,11; (O soberano rey); 1,8 (Clementisimo rey); 2,1 (Rey del cielo); 2,3
(Rey de reyes, redentor del mundo); 2,7 (Poderoso rey y rey de reyes); 2,11; 3,3 (Rey pode-
roso); 2,13; 3,2; 3,3; 3,8 (Rey celestial); 3,2 (Rey mio y Dios mio); 3,4; 3,7 (Rey del cielo); 3,9
(Rey y salvador mio).

95. 9,1,1 (Claritati meae, et divitiis meis et saluti meae).

96. 11,9,11 (Sapientia, sapientia); 11,11,13 (O sapientia Dei, lux mentium).

97. 3,1 (Sabiduria eterna); 3,5 (O sabiduria del eterno Padre)

98. 9,1,1 (Tibj, claritati meae, et divitiis meis, et saluti meae, domine deo meo); 9,4,12
(Deus salutis omnimodae); 10,23,33 (Deus, illuminatio mea, salus faciei meae, Deus meus);
10,35,56 (Deus salutis meae). Afiadir 1,5,5 y 9,1,1 (Dic animae meae: salus tua ego sum).

99. 1,2 (Salud de nuestras almas); 1,5 (Salud de mi alma); 1,7 (Dulcisimo Jests, salud
del mundo); 2,7 (Sefior y salud de mi alma); 2,11 (Salud nuestra y vida de todo lo que vive).

100. Prol. (Criador y salvador, Cristo Jests); 1,6 (Mi salvador); 2,6; 2,10; 2,11; 3,1; 3,2
(Salvador mio); 2,9; 2,12; 3,3 (Salvador del mundo); 3,8 (Mi salvador Jesucristo); 3,9 (Rey y
Salvador mio).

101. 4,3,5 (illius morbi tu sanator).

102. “Dans les Confessions, dominus, pris dans ce tissu serré d’emplois et de significa-
tions, revient aussi souvent et méme plus souvent que deus. Son association & ce mot, domine
deus, entre pour un quart dans les emplois de deus, ce qui rende manifeste le caractére révé-
rentiel du terme” (S. Poque, L’invocation, p. 928). Cf. nota 52.

103. 4,3,4 (Suavitas et origo iustitiae); 9,1,1 (Vera et summa suavitas); 10,17,26 (Vere
bone, secura suavitas). _

104. 12,7,7 (Una trinitas et trina unitas)

105. 3,6,10 (Veritas, veritas); 4,15,27 (Dulcis veritas); 4,16,31 (Domine Deus, veritas);
5,4,7 (Domine Deus veritatis); 7,10,16 (O aeterna veritas); 7,18,24 (Aeterna veritas); 8,10,24
(Deus verax); 10,26,37 (Veritas); 10,37,62 (Veritas); 10,40,65 (Veritas); 11,3,5 (Veritas);
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Vida 11106 2107
Virtud Sto8 1109

El elenco nos dard pie para determinar diferencias de distinto calibre en-
tre ambas obras. Una primera es perceptible a simple vista y se refiere a la
mayor riqueza invocativa del Santo respecto del Beato. No se trata sélo del
mayor nimero de titulos de uno respecto a otro 119, sino incluso de la plurali-
dad de términos con que se expresa una misma realidad o aspectos de
ella 11,

Otros datos saltan a también a la vista. El primero, que, no obstante te-
ner presente a la Trinidad a la hora de determinar componer su obra en tres
libros, el Beato no la invoca como tal ni una sola vez. Agustin, en cambio,
dos veces, una con el titulo mismo de Trinidad o la otra dirigiéndose nomi-
nalmente a las tres personas 112, El segundo, que el Beato prescinde total-
mente de los titulos que expresan las cualidades de Dios en sf mismo, pre-
sentes algunos de ellos en la obra agustiniana. El tercero es la
preponderancia absoluta de los titulos “Dios” y “Sefior” en uno y otro escri-
to. Son los titulos fundamentales que definen el ser del interlocutor (Dios) y
su relacién tltima con el hombre: él es el Sefior 113, Todos los demés pueden

11,23,30 (Lux, veritas); 12,10,10 (O vetitas, lumen cordis mei); 12,25,35 (Iudex optime, deus,
ipsa veritas); 12,30,41 (Deum nostrum, fontem veritatis); 13,24,36 (Lumen meum, veritas);
13,29,44 (Tu verax et veritas). A afiadir las veces en que dirigiéndose a Dios afirma: qui veri-
tas es (1,4,6; 3,6,10; 4,5,10; 5,3,5; 10,23,33; 13,25,38).

106. 1,,4,4 (Deus meus, vita mea, dulcedo mea sancta); 1,13,20 (Deus, vita mea); 1,17,27
(O vera vita, deus meus); 3,6,10 (Vita vitarum); 3,6,10 (Vita animae meae); 3,8,16 (Fons
vitae); 7,1,2 (Vita vitae meae); 9,10,23 (Fontis vitae); 9,13,35 (Laus mea et vita mea, deus cor-
dis mei); 12,25,34 (O vita pauperum, deus meus). A afiadir 10,6,10 (Deus autem tuus etiam
tibi vitae vita est); 12,11,13 (Et quae vita eius nisi tu?).

107. 2,11 (Salud nuestra y vida de todo lo que vive); 3.1 (vida de mi vida).

108. 1,13,23 (Virtus maritans mentem meam); 4,10,15 (Deus virtutum); 10,1,1 (virtus
animae meae); 11,2,3 (Domine Deus meus, lux caecorum et virtus infirmorum statimque...
virtus fortium). Cf. P. de Luis, “Virtus animae meae” (Confessiones X,1,1), en Estudio Agusti-
niano 22 (1987) 77-132.

109. 1,3 (virtud y fortaleza).

110. 25 contra 49 en la presentacién castellana, que ha unificado donde el latin diversi-
ficaba (rex et regnator; creator-conditor; lux-lumen, etc.). Pudiera parecer que el dato no es
muy significativo en cuanto que se explicaria por la distinta extensién de una y otra obra.
Pero la objeccién tendria pleno valor sélo si la estadistica se refiriera al niimero de invoca-
ciones y no a los titulos con que se hace la invocacién.

111. Como ejemplo sirva la expresién por uno y otro la accién de Dios sobre el mundo.
Mientras el Beato se limita al titulo de creador, Agustin recurre nada menos que a cinco
(Artifex, Creator, Conditor, Moderator, Ordinator, Rector).

112. Cf. 13,12,13 (Pater, et Fili et Spiritu Sancte).

113. Cf. S. POQUE, L’invocation, p. 928.
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ser entendidos como traducciones concretas, explicitaciones o especificacio-
nes, de estos dos. Es normal, que aparezcan en uno y en otro autor como
aposiciones de ellos. Pero junto a esta convergencia cuantitativa se da una
divergencia muy significativa en cuanto que basta ella sélo para caracterizar
diversamente a ambos escritos. Mientras en el agustiniano con uno y otro
titulo se invoca casi siempre a Dios, sobreentendiéndose normalmente al Pa-
dre, en el de Fr. Alonso se invoca siempre a Jesucristo. El es el dnico
interlocutor del Beato de principio a fin de su obra. A partir de estos datos,
nada impide definir a la obra del Padre de la Iglesia como una obra teocén-
trica, y a la del religioso castellano del siglo dieciséis como cristocéntrica. En
efecto, es a €l a quien invoca con los restantes titulos a que recurre. Todos
ellos son cristolégicos. El dato es obvio si pensamos en titulos que
tradicionalmente son referidos exclusiva o casi exclusivamente a Cristo:
Hijo, Defensor (1 Jn 2,1), Protector, Redentor, Salvador, Sabiduria (1 Cor
1,24), Salud (Jn 4,22), Vida (Jn 1,4; 11,25; 14,6), Virtud (1 Cor 1,24); es inclu-
so normal en otros que, tras haber sido aplicados por la piedad anticotesta-
mentaria a Dios, los cristianos prefirieron referirlos a Cristo: asi Creador,
Esperanza, Fortaleza, Gloria, Rey 114; pero es llamativo, si no el hecho, que
no representa una novedad absoluta, sf la frecuencia y modalidades con que
se dirige a Cristo con el titulo de Padre 115,

Definimos a la obra agustiniana como teocéntrica, no obstante que
Agustin se dirija también especificamente a Cristo en su invocacién. Lo hace
con los titulos siguientes: Cristo (Jesus), Médico, Redentor, Rey, Sabiduria.
Pero salta a la vista que es una presencia més bien pobre en conjunto, sobre
todo comparando términos con el Beato 116, Detrds de todo ello est4 el hecho
de que para Agustin, y particularmente en las Confesiones, Cristo es ante
todo el Mediador (7,18,24; 10,42,67-43,69). Es, sin duda, también la Verdad y
la Vida, mas él prefiere acentuar su funcién de camino para llegar a ellas
(7,21,27).

114. Sorprende el amplio recurso del Beato a este titulo, al que s6lo superan en fre-
cuencia los titulos fundamentales de Dios y Sefior y éste tltimo por muy poco (29 presencias
contra 27). A lo que hay que afiadir las tres veces que utiliza el titulo de Majestad y el de Cle-
mencia, Fortaleza, Poder soberano. Cabe pensar que el apogeo del rey Felipe y del imperio
espafiol haya estimulado el uso del mismo.

115. Padre de la(s) misericordia(s) (1,1;1,3; 1,6; 2,4; 2,11), padre piadosisimo (1,5; 1,9);
Padre mjo y Criador (1,5); padre de piedad (2,12); misericordioso Padre (2,13). El titulo de -
“Padre” no es ninguna novedad del Beato. Aparece ya en la antigiiedad, por e., en MELITON
DE SARDES, Homilia sobre la Pascua, 9. Cf. G. RACE, A propos du Christ-Pére dans ’Homélie
Pascale de Méliton de Sardes, en Recherches de Science Religieuse 50 (1962) 400-408.

116. Los dos ejemplos més significativos los tenemos en Rey (27 presencias en el
Beato, 2 en el Santo) y en Redentor (12 contra 2 respectivamente). Afiddase que mientras el
Beato le invoca 12 veces con el titulo de Salvador, el Santo no lo hace ninguna, aunque aqui
pudieran entrar consideraciones de tipo linguistico (cf. C. MOHRMANN, Considerazioni, 310).
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Tanto el Beato como el Santo participan de la fe en la doble naturaleza,
humano y divina, de la tnica persona divina de Cristo. A nivel de oracién
dicha fe implica dos formas de considerar y de acercarse a Cristo, que al
Santo le gusta exponer. Esta es una de sus férmulas: “Presentemos nuestras
preces a tan gran intercesor: El otorga juntamente con el Padre lo que pidié
al Padre, puesto que es mediador y creador; mediador para pedir, creador
para conceder” 177, En férmula mds breve, también suya: “Con nosotros pide
y con el Padre concede” 118. Dos modos, pues, de acercarse a Cristo, que no
se excluyen. Agustin ha elegido preferentemente el primero, Fr. Alonso
exclusivamente el segundo. Dos razones, estrechamente relacionadas entre
si, se pueden dar de dichas preferencias. La primera lleva el sello personal, la
segunda el eclesial.

La distinta historia religiosa personal de cada uno conduce ya de porsia
una opcién con preferencia a la otra. Desde la lectura de los libros
neoplaténicos, Agustin tuvo muy clara la distincién entre la patria, que
supieron mostrarle, y el camino para llegar a ella, que no le ofrecieron ellos,
y si San Pablo. Desde esa experiencia Cristo fue para él ante todo el media-
dor que le facilit6 el acceso a Dios (Padre). La dificultad de encontrar a Dios
y la experiencia del extravio originaron que en su oracién mirase a Cristo
sobre todo en esa funcién mediadora para alcanzar la meta que buscaba 119,
Fr. Alonso, en cambio, que vivi6 siempre en la seguridad de la verdad, tenfa
menos experiencia de la necesidad de mediacién. Por eso, a la hora de inte-
grar a Jesus en su oracién, le mira ante todo en su realidad divina, y le dirige
a él directamente su oracion.

Pero dicho esto, no estd dicho todo, pues no hemos de presentar como
peculiaridad del Beato lo que en ningtin modo lo fue. La experiencia vivida
por él no fue exclusiva suya, sino compartida con la sociedad cristiana de su
tiempo. Por eso, el mencionado cristocentrismo lo comparte también con la
espiritualidad de su época 120.

Otro punto, una nueva diferencia, resalta de la comparacién de los titu-
los utilizados por uno y otro autor, en cierta conexién con lo anterior. Mien-
tras en el Beato apenas encontramos a Dios (Cristo) como Verdad, es éste
quiz4 el aspecto mds resaltado por el Santo. Basta con fijarse en la frecuen-
cia con que recurre a los dos titulos principales que recogen esa idea: Luz (16

117. Sermén 223 F (=Wilmart 6),3.

118. Sermén 105,1. Cf. también 175,3; 217,1; 245,4.

119. Por otra parte, ha sido siempre el lenguaje de la oracién litirgica, dirigida al Padre
por mediacién de Jesucristo.

120. Respecto al renacimiento espiritual espafiol, escribe M. Andrés, “todos estdn de
acuerdo en llamarlo cristocentrista” (La teologia espariola en el s. XVI. Madrid 1977, p. 152).
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presencias), Verdad (20) 12, ninguno de los cuales aparece en la obra oroz-
quiana. Para explicarlo, de nuevo hemos de pensar en la experiencia perso-
nal de ambos autores. Por una parte, Agustin, como filésofo, se ocupé per-
manentemente del problema de la relacién de la mente humana con la
verdad. La solucién que ofrece se fundamenta en la participacion por ella en
la luz y verdad divinas. En su relacién con Dios no olvida esta faceta de su
pensamiento. Por otra parte, no se puede olvidar el hecho de que Agustin
vivié la experiencia, ampliamente narrada en las Confesiones, del error
maniqueo, metafisico y religioso a la vez, y que al hablar de su conversién la
describe como la percepcion de una /luz de seguridad (8,12,30), contrapuesta,
sin duda, a la otra luz, categoria fundamental en el sistema gnéstico. Ni se ha
de olvidar tampoco que su actividad pastoral estaba marcada al momento de
escribir la obra por la polémica contra el mismo error. Nada extrafio que,
tanto desde la referencia personal, como desde la referencia a aquellos a
quienes servia como pastor, sintiese la necesidad de dirigirse a Dios que ilu-
mina, ya para salir del error, ya para evitar caer en €l. Por su parte, el Beato,
como la sociedad cristiana espafiola de la época, no experimenté a nivel inte-
lectual los problemas que acuciaron a Agustin; como indicamos, vivié siem-
pre seguro de la verdad. La misma reforma protestante que podia haber -
orientado los espiritus en una direccién de busqueda, lo que hizo fue cerrar-
los en las posiciones adquiridas. La teologia, més que de bisqueda, fue sobre
todo de apologética y de confirmacién del depésito adquirido. En la Espafia
catélica, en general, nunca cupo la menor duda de la posesién de la verdad
en pleno. Nada extrafio tampoco, pues, que el Beato no invoque a Dios
(Cristo) con titulos que le relacionen con la verdad.

Para entrar de alguna manera en la experiencia religiosa de cada uno de
nuestros autores, quizd no haya otro camino mds adecuado que dejar de lado
los titulos ya clédsicos en teologia como los de Dios, Amor, Padre, Sefior,
Sabiduria, Salvador, Redentor, Creador, Rey y detenernos en los demds
cuyo uso hay que atribuir m4s a la propia vivencia que a la “escuela”.

La imagen espiritual que el Obispo de Hipona nos deja de s es la de un
hombre que Iucha por vivir en la verdad, por alcanzar la verdadera vida, por
hacerse perdonar su pecado, por alcanzar todo lo que apetece, aunque en
Dios, y ser feliz. Comienza mirando a si mismo y desde su situacién personal
busca los titulos de Dios que més eficaces pueden resultarle y con ellos le
invoca. Nadie se sentird sorprendido si afirmamos que Agustin se reconoce
ante todo como un enfermo, pero no deshauciado ni tampoco desesperado.
Mids exactamente dirfamos que como un convaleciente. En este contexto se

121. A los que hay que afiadir otros como Iluminacién, Tluminador.
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comprenden las invocaciones con los titulos de Médico, Sanador, Salud, y so-
bre todo, Vida. Por otra parte, ¢l es sabedor de sus miserias, por lo que invo-
ca a Dios como corazén que se apiada 122, como Misericordia, nada menos
que nueve veces. -

Pero Dios, para Agustin, no es sélo alguien, el nico, que puede liberar-
le del peso de su pasado, razén del uso de los titulos que acabamos de men-
cionar; también piensa en él como el tinico capaz de saciar todas las apeten-
cias humanas, es decir, placer, bienes y gloria, que en su versién pecaminosa
estdn representados en las tres concupiscencias de 1 Jn 2,16, la de la carne, la
de los ojos y la de ambicién del mundo. Agustin sabe que Dios es todo eso
que anhela y le invoca desde ese saber. El placer, que el hombre carnal pone
en los sentidos, Agustin lo ubica en Dios: de aqui titulos como Luz, Dulzura,
Suavidad, Pan, Descanso, que pertenecen al lenguaje de los sentidos, de los
que se sirve la concupiscencia de la carne 125, La belleza y riqueza que aquél
encuentra en los bienes pasajeros, Agustin las coloca en Dios, a quien se di-
rige con los titulos de Hermosura y Riquezas. Lo que el hombre busca en sus
relaciones con sus congéneres, lo es Dios, al que invoca con los titulos de
Excelsitud, Honor, Decoro, Brillo, Alabanza *.

Muy distinto a éste, y menos rico, es el retrato que sacamos del Beato
Orozco. El se siente ante todo como “vasallo” ante el Sefior Poderoso, ante
el Rey 125, A él reverencia, de donde la invocacién con el titulo de Majestad.
Reconoce su poder, convirtiéndolo en titulo con el que lo invoca, aunque
una Unica vez, junto con el de Aguila poderosa. Ante él no estd exento de
algiin temor, lo que justifica el titulo de Clemencia. De él espera proteccién,
defensa y, ante todo, honores, lo que explica las diez veces que le invoca con
el titulo de Gloria 126, Sin duda aqui sale a relucir la Espaifia caballeresca. En
el fondo se trasluce el espiritu de la época de El Quijote 127,

122. La misericordia consiste en com-padecer libremente la miseria de otro (Conf.
3,3,3: “Cum ipse patitur miseria, cum aliis compatitur, misericordia dici solet”). Es el mise-
rum cor, el corazén que comparte por amor la miseria ajena.

123. Cf. 4,7,12;10,6,8; 10,27,38.

124. Cf.2,5,10.

125. Recordamos lo dicho en nota 114 sobre la frecuencia de este titulo.

126. Sélo una vez se dirige a él como “Gloria de los dngeles”; en todas las demds oca-
siones como “Gloria mfa”. Nétese que por el titulo de rey adquiere la forma de “rey de glo-
ria” (no “rey de la gloria”) 6 veces.

127. En el conjunto, apenas cabe atribuir significado a los otros tres titulos que no
hemos tomado en consideracién : Dulcedumbre, que puede ser un eco de la “dulzura” agusti-
niana; a Piélago de amor, y a Mar.
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III. CONCLUSION

La comparacién entre las dos obras se podia extender a mas campos.
Pero los puntos sobre los que la hemos establecido son suficientes para hacer
un balance general.

La primera constatacién es que, no obstante que se notan dependencias
textuales, ambas obras se encuentran muy distantes entre si. Tienen, es
obvio, puntos comunes, ademds del titulo. Ante todo, la forma de plegaria y
el lenguaje de la invocacién. En una y otra obra nos encontramos con una
piedad sincera y profunda. Ambos hablan desde el corazén, expresando sus
vivencias fntimas. Coinciden en el tono general de alabanza y gratitud por
los dones recibidos de Dios. También en la actitud subjetiva interior, sincera
y compungida, de quien se sabe pecador. Pero aunque no hay mayor diferen-
cia en la mencionada actitud de uno y otro “confesor”, si la hay en la “mate-
ria” de una y otra “confesion”. Lo cierto es que Agustin ha logrado mejor
que el Beato convencer a sus lectores de que fue un gran pecador, aunque la
realidad no sea enteramente tal. En definitiva, coinciden en ciertos aspectos
subjetivos, justamente porque el Beato intent6 imitar al Santo.

Pero la voluntad de imitar no produce sin mé4s el éxito en la imitacién.
La obra creadora requiere algo més que voluntad. Detrés de ella estd siem-
pre la indole peculiar de cada autor, acompafiada por sus circunstancias de
lugar y tiempo, que dan razén de las divergencias entre las dos obras homé-
nimas. k

La historia espiritual de Fr. Alonso fue fundamentalmente rectilinea,
mientras en la de Agustin prevalecié la linea quebrada. La primera deja
poco espacio para la sorpresa, que es la gran baza de la segunda, al menos a
nivel narrativo. Una vez que se han leido unos capitulos de la obra del
Beato, ya se intuye lo que van a ser los siguientes, cosa que no acontece en
las Confesiones agustinianas donde el suspense est4 casi siempre servido. Su
propia vida personal ofrecfa a Agustin material més rico y variado.

Pero no es todo. A esa mayor riqueza y variedad hay que afiadir la
diversa capacidad para analizarla y contarla. Es evidente que el Beato no
maneja los recursos de la retérica como Agustin, que habia hecho de ella su
profesion, ejercida durante varios afios. En su haber hay que poner sin duda
una buena parte de la fascinacién que ejerce sobre el lector. No se puede
olvidar que la retérica antigua no se reducia a la simple estética de la pala-
bra. Siendo lugar de confluencia de los demads saberes, los ponia todos al ser-
vicio del arte de la comunicacién. Y el Obispo de Hipona supo hacerlo con
maestria.
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Por otra parte, a nivel teoldgico-religioso, a Agustin se le puede conside-
rar como un autodidacta, mientras que Fr. Alonso es hijo de la “Escuela”,
con lo que ello implica. El autodidacta refleja lo que ha aprendido en si
mismo y por si mismo, el “escoldstico” la experiencia comin. Por eso el pri-
mero suele sorprender mas, mientras que el segundo puede ser mds met6di-
co, pero también m4s ordinario. Es lo que sentimos al leer una y otra obra.

Pero no hay autodidacta absoluto. En tltima instancia todo el que
aprende lo hace en alguna “escuela”. Aunque no vaya al colegio, el nifio
halla su escuela particular en su casa, en la calle donde juega. M4s allad de la
institucidn, todo se convierte en escuela, todo nos ensefia, de todo aprende-
mos. La escuela en que nuestros autores se educaron como cristianos fue la
Iglesia de que formaron parte. Ahora bien, aun siendo la misma Iglesia de
Cristo, no se presenta igual en el final del siglo cuarto en Africa que en el
siglo dieciséis en Espafia. Digase lo mismo de Dios: atin siendo el mismo, no
lo veian igual los hombres de un siglo que los del otro, porque el hombre es
también historia. Nos resulté claro de la comparacién entre los titulos de
advocacién a que recurren uno y otro autor.

Pio de Luis






La mistica agustiniana del amor en el
Beato Alonso de Orozco

INTRODUCCION

Ya hace un cuarto de siglo que el P. Lope Cilleruelo, antiguo director de
nuestra Revista, se quejaba de la poca atencién que habia recibido de los
estudiosos la Escuela Agustiniana de Salamanca, incluido uno de sus santos,
o sea, el beato Alonso de Orozco. Decia nuestro autor asi: “Hasta ahora,
s6lo Fray Luis de Le6n ha tenido alguna suerte. Los demds Maestros de la

Escuela, incluido el beato Orozco, contindan esperando en el silencio de los

archivos y bibliotecas esa mano caritativa que sacuda las ramas y lance a
volar a los péjaros ideales, dormidos en los pergaminos apolillados. La
Escuela Agustiniana de Salamanca ha escrito una de las mds bellas pdginas
de la cultura espafiola. {No habrd llegado el dia de que esa pégina, conve-
nientemente aderezada e iluminada, sea puesta en la mano de los amantes
de la teologia y de la espiritualidad?” *.

La celebracidn del cuarto centenario de la muerte de Alonso de Orozco
es una buena ocasién que no conviene despreciar por lo que toca a este gran
maestro de la espiritualidad y la mistica espafiola. La revista Estudio Agusti-
niano quiere ofrecer a sus lectores algo del rico tesoro espiritual elaborado
por el beato Orozco de manera que su vida, su obra y su experiencia de Dios
puedan llegar facilmente a los hombres de nuestro tiempo.

En el presente articulo trataré de rastrear la mistica del amor, recogida
por la tradicién agustiniana, tal como nos la muestra el beato Orozco princi-
palmente en dos escritos, poco estudiados hasta el presente. Estos escritos
son: Desposorio Espiritual, y Comentario al Cantar de los Cantares. El tltimo

1. CILLERUELO, L., Prélogo a TURRADO, A., Espiritualidad Agustiniana y Vida de Perfec-
cién. El ideal monastico Agustiniano en Santo Tomds de Villanueva. Religién y Cultura.
Madrid 1966.,6.
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escrito importante en torno al tema es la tesis doctoral de Ana J. Bulovas, El
Amor divino en la obra del beato Alonso de Orozco. FUE, Madrid 1975. Se
trata de un trabajo bien orientado y que nos hace excelentes indicaciones al
respecto cuando dice: “La idea que inspira este trabajo es muy facil de
expresar: la vida espiritual del beato Orozco fue fundada sobre el amor divi-
no, y era un ejemplo perfecto de un alma nutrida por la fuente y el sol del
amor de Dios” % Ciertamente la caridad es el alma de todo misticismo, pero
tratdndose de seguidores de san Agustin la centralidad del amor, sube de
tono, si cabe expresarse asi. Como dice el P. Bruno Ibeas: “Para san Agustin,
una sola palabra comprende y define la ascética del cristianismo: Caritas.
Bien es cierto que ella comprende y define, también, el Evangelio, como
comprende y define a Dios, sobre todo en su manifestacién temporal y sobe-
rana de la Historia” %, Antes se habia dicho que los grados de la caridad son
los grados de la perfeccién, como lo dice san Agustin: “La caridad incoada es
perfeccion incoada, la caridad progresiva es perfeccién creciente, la caridad
ardorosa es perfeccién intensa, la caridad perfecta es perfeccion definida” *,
También nos avisaba el mismo autor que el amor en su fase mas perfecta es
unién con Cristo, y que como dice el mismo san Agustin: “Nos acercamos a
Dios amando, no andando” *.

Contra la teoria de Julio Cejador de que el Audi Filia del Maestro Avila
es el punto de partida de la mistica espafiola, el P. Ibeas aduce que son ante-
riores varios escritos de la escuela agustiniana, incluidos algunos del beato
Orozco ¢ El mismo beato Orozco nos recuerda con Malén de Chaide que,
como dijo san Agustin, cada uno es lo que es su amor, y la vida del hombre
tiene el nivel vital, mayor o menor, peor o mejor, que el amor le da’. AnalJ.
Bulovas nos recordara un pasaje del Certamen del Amor santo del beato
Orozco, que nos dice: “Es tan poderosa la fuerza del amor de Dios, que el
alma enardecida de €l, en este santo certamen, queda ya herida, ya presa, ya
enferma, ya, finalmente, exdnime, como muerta, en tal estado, cual la esposa
de los Cantares...” &. Al ver este amor de Dios, también la persona humana,
limitada, se siente atraida a amar de forma incondicional y hacerlo absoluta-
mente. Asi, como dice el Cantar de los Cantares, ponemos a Dios como sello
de nuestro corazén y en nuestros brazos: Le amamos como vida de nuestra

2. Burovas, A.J., El Amor divino en la obra del Beato Alonso de Orozco. Fundacién Uni-
versitaria Espafiola, Madrid 1975,5.

3. IBEAS, B., Los ascéticos agustinos espaiioles. Espafia y América. Afio 23, t. 1 (1925) 105.

4.1b., 104: San Agustin, De natura et Gratia, LXX,84.

5. Ib., 103: San Agustin, Epistola 155,13.

6. Ib,, 111.

7. Ib., 179.

8. Citado por BuLovas, A.J., 71.
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vida y alma de nuestras obras. De manera que puede decir el alma con el
Ap6stol: Vivo yo, mds ya no yo, vive en mi mi Salvador Jesucristo. Y asi, se
puede decir, verdaderamente, del Beato Orozco que “es el amor la substan-
cia de su vida y de su obra”°.

Ana J. Bulovas no ha estudiado la obra: Desposorio Espiritual aunque lo
cita en la comparacién del Beato Orozco con Santa Teresa y con Fray Luis
de Granada *. Por ello dedicaremos nuestro estudio fundamentalmente a
este texto. Aunque nuestra autora no cita el Comentario al Cantar de los
Cantares de Orozco, en cierta manera, se puede suplir por Certamen del
amor Santo que que si tiene en cuenta y puede valer como resumen del
Comentario. Nosotros lo trataremos directamente, aunque con menos deta-
He. Por lo demas nuestra autora conoce perfectamente los diversos grados
del camino espiritual y los describe muy bien valiéndose de las obras més
importantes del beato Orozco.

En general, las obras del beato Alonso de Orozco, son una fuente muy
rica de experiencia espiritual para todos los creyentes y, en particular, para
las personas que tratan de vivir la vida religiosa. A todos se dirige nuestro
autor para animarlos y estimularlos al amor de Dios y al amor de los demds.

1. LA VIDA RELIGIOSA COMO RUMOR DE AMOR

Entre los escritos sobre vida religiosa, de nuestro personaje, hay que
conceder un lugar especial a la obrita titulada: Desposorio Espiritual, dirigi-
da a una religiosa "hermana suya" con el fin de explicar el sentido de la pro-
fesidn religiosa y de los votos, como una experiencia de Amor. Alonso de
Orozco entiende la vida religiosa como una relacién esponsal de Dios con la
persona humana. Para ello parte del texto del profeta Oseas, 2,20, que dice:
“Te desposaré conmigo en fidelidad, seré tu Esposo para siempre y sabrds
que yo soy el Sefior”. La persona religiosa debe escuchar estas palabras con
gran atencién, pues indican su dignidad y su ser. Aunque han sido dichas pri-
mero a todo el pueblo de Dios, a la Iglesia, cuyo esposo es Cristo, segiin lo
dice san Pablo en 2Cor 11,2: 'Os he desposado con un solo marido para pre-
sentaros a Cristo como casta virgen'. El amor esponsal se demuestra en que
Cristo ha muerto en la cruz por su Esposa y ésta debe responder a su amor
con una entrega incondicional. o »

San Agustin recoge ampliamente esta espiritualidad paulina y nos indu-
ce a ella en la carta 150, un escrito muy corto, pero a la vez muy significativo.
Es una carta dirigida a Proba (como la 130, sobre la oracién) pero ahora con

9. Ib., 142.
10. Ib., 171 y 210.
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motivo de la 'toma del velo' de una joven de la familia'de Proba. Agustin
dice a Proba que este hecho es mucho mas importante que la nobleza de san-
gre de Proba, la cual ha dado cénsules al Imperio romano, pues aqui se trata
de la unién con Cristo, con Dios, y no con un personaje humano; y de “un
matrimonio que no tiene fin” * se trata de la eternidad del Amor y del cora-
z6n. Dice el santo asi: “Alégrese, pues, la muchacha, noble por su linaje y
m4ds noble por su santidad, porque ha de conseguir en los cielos una excelsa
ventaja por su unién con Dios, mucho més que si propagase un sublime lina-
je por su unién con un hombre. Mas generosidad ha mostrado la posteridad
de Anicio al glorificar a tan ilustre familia con la abstencién de las bodas que
si la multiplicase con nuevos hijos; mds al imitar en carne la vida de los dnge-
les que si de su carne aumentase el niimero de los mortales. Mds grande y
fecunda felicidad es crecer en el espiritu que soportar el embarazo del vien-
tre, el candor del corazén que la leche del pecho, dar a luz cielo con las ora-
ciones que dar a luz tierra de las entraias” (Ib.). San Agustin nos detalla
cada una de las funciones de la esposa: engendrar, dar a luz, amamantar.
Este matrimonio con Dios es algo que todos pueden conseguir, mientras que
la nobleza de sangre est4 reservada a unos pocos; pero quienes “desean unir-
se plenamente a Cristo, lo obtendran al momento” .

Esta espiritualidad es completamente actual. El concilio Vaticano II
hacfa referencia a ella al hablar de la castidad en el documento sobre la vida
religiosa, Perfectae caritatis, 12. El papa Juan Pablo II, en la Redemptionis
Donum, n. 8, se refiere a esta experiencia cuando habla de alianza de amor
esponsal y al amor 'esponsal' de Cristo. Y, en el nimero 11 de este mismo
documento, después de citar 1Cor 7,28-40, o invitacién de san Pablo a man-
tenerse célibe, afirma el Papa que: “Este consejo est4 dirigido de modo espe-
cial al amor del corazén humano. Pone més de relieve el cardcter esponsal de

11. SAN AGUSTIN, Obras completas, t. XI. a. Cartas, BAC, Madrid 1987, 3a, 386.

12.1b., 387. P. Rousselot, estudioso de la mistica espafiola, en el siglo pasado, reclama para
nuestros misticos la experiencia del amor divino como esencia de este misticismo, al que inspi-
ran, segdn él y como puede verse facilmente en el Beato Orozco, san Pablo y san Agustin. Esta
mistica espafiola se desarrolla, frente a un catolicismo rigido e incluso inquisitorial (cf. pp. 443,
460, 462), como una gran experiencia del cristianismo del amor y de la dulzura del amor de Dios
en los misticos, segin puede verse también en el mismo beato Orozco, aunque Rousselot ha
preferido tratar a Mal6n de Chaide. También destaca Rousselot, la denuncia de los misticos
contra la sociedad espafiola de la época y sus abusos sociales: lujos, falta de justicia social y farsa
de la caridad, en un catolicismo que no quiere cambiar de vicios. Esto nos los muestra el citado
autor tanto a propésito de Alejo de Venegas (pp. 76-77) como en Mal6n de Chaide pp. 89 y 90.
También defiende a nuestros misticos de la acusacién de falta de Caridad y sentido social. Y
entonces cita Rousselot a Santo Tomds de Villanueva, padre de los pobres, a san Juan de Dios,
discipulo de Juan de Avila, y fundador de una Orden de caridad (436-437). Lo mismo podria
decirse del Beato Orozco y otros, aunque dicho autor no los tenga en cuenta. Cf. ROUSSELOT,
P., Les Mystiques Espagnols. Didier et Cie., Paris 1869, 2°.
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este amor” . El dltimo documento sobre formacién para la vida religiosa,
emanado de la Congregacién de Religiosos, insiste también en esta expe-
riencia de amor y en este rumor de Amor como elemento esencial de la vida
religiosa tal como se expone en la Redemptionis Donum: “La profesion reli-
giosa pone en el corazén de cada uno y de cada una (...) el amor del Padre,
aquel amor que existe en el Corazdén de Jesucristo, el Redentor del mundo.
Es un amor que abarca al mundo y a todo lo que en €l viene del Padre y que
al mismo tiempo busca vencer todo lo que en el mundo no procede del
Padre” (...). “Tal amor debe brotar (...) de la fuente misma de aquella parti-
cular consagracion, que basada en el sacramento del santo bautismo, es el
comienzo de (la) vida (del religioso) en Cristo y en la Iglesia, el comienzo de
la nueva creacién” *.

Otros textos semejantes, de la Redemptionis Donum, son: “La concien-
cia de pertenecer a Dios mismo en Jesucristo, Redentor y Esposo de la Igle-
sia, selle vuestros corazones (Cantar de los Cantares 8,6), todos vuestros pen-
samientos, palabras y obras, con el sello de la esposa biblica” .

Y poco mds adelante se afirma que la consagracién religiosa transforma
el mundo por el amor y que “esta transformacién es simultdnea al amor que
la llamada de Cristo infunde en el interior del hombre, con el amor que
constituye la esencia misma de la consagracién, la consagracién del hombre
y de la mujer a Dios en la profesién religiosa, sobre el fundamento de la con-
sagracion sacramental del bautismo” (Ib. 9). Esta espiritualidad del amor
como esencia de la vida religiosa estd ampliamente difundida en la espiritua-
lidad actual; asi, la opcién de castidad en la vida religiosa define, de una vez
por todas, que “para mi la vida es Cristo” (Filp 1,21) .

Ante este rumor de amores, esencial, ird desgranando el beato Alonso
de Orozco la explicacién de la profesién religiosa. El Esposo ha sacado a su
Esposa de Egipto, del mundo, y de la esclavitud del pecado y la llama a la

13» JuaN PaBLO II, Redemptionis Donum, 11.

14. CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VIDA CONSAGRADA Y LAS SOCIEDADES DE
VIDA APOSTOLICA, Orientaciones sobre la formacion en los Institutos Religiosos, 2.2.1990,11.

15. Redemptionis Donum, 8. )

16. BOURS, J., KAMPHAUS, F., Pasién por Dios. Celibato, pobreza y obediencia. Sal Terrae.
Santander 1986, 31 y ss. En esta situacion, se asume incondicionalmente una Alianza con Dios,
unida también a la esencia del Cristianismo. J.M.R. Tillard lo expone asi: "Esta aventura-mutua
en la que Dios se vincula al hombre mediante una Alianza, se réaliza en dos planos estrecha-
mente relacionados entre si. El primero es el mds misterioso, pero también el més radical. En él
se verifica lo que el cristianismo considera su verdad més preciosa: Dios quiere hacer al hombre
familiar suyo, introduciéndole en su vida m4s intima, hasta el punto de no ser Dios, ya, simple-
mente, el Creador o el Redentor, sino Dios-con-nosotros, Dios-con-el-hombre. Esta familiari-
dad alcanza tal realismo, que un hijo de los hombres, Jesds, es asimismo, en la dltima radicali-
dad de su ser, Hijo de Dios": TILLARD, JM.R., Liamada de Cristo... llamadas del mundo. Una
relectura de la vocacién religiosa. Instituto Teolégico de Vida Religiosa. Madrid 1979, 72.
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dulzura del amor de Dios que es la suprema belleza, el mds noble de los
nobles, el més sabio de los sabios, rey de reyes, sefior de sefiores, creador de
todos y sobremanera generoso: ‘Para Esposa os quiere el que s6lo es Esposo
de las almas” V. Asi de inconmensurable es el amor de Dios que rehace su
imagen en el ser humano, débil y pecador, pero redimido por su Sangre: “y
como me cuestan mucho estas almas, las amo mucho, y las sufro mucho: 114-
molas, ruégolas, que se vengan a mi: prométolas gran dignidad, que serdn
mis esposas, y que el desposorio serd siempre sin fin: no como los otros des-
posorios, que son obligacién de por vida, y muerto el uno de los desposados,
el otro queda libre. Este Desposorio espiritual es tan fuerte, y tan perfecto,
que tiene principio en esta vida, mas no tiene fin en la otra; antes all4 se per-
fecciona, y fortalece, y en todo es mds acabado” *. No hace falta decir que
esta experiencia estd muy préxima a la que antes hemos citado de san Agus-
tin. :
El mismo Alonso de Orozco comentando el Cantar de los Cantares nos
encarece el gran amor de Cristo a la humanidad y la necesidad de correspon-
dencia humana a este amor divino, dejandolo todo por El El beato Alonso
de Orozco nos trae a la memoria el siguiente pasaje, al respecto: “Sanctus
doctor Augustinus: 'Amore Deus venit ad homines, amore factus est homo,
amore fuit comprehensus, flagellatus, spinis coronatus, et amore tandem in
cruce obiit. Et hoc factum est propter filias Hierusalem, ob animas tenellas
et delicatas, quippeque iaculo amoris Christi vulneratae, omnia mundi bona
spernant, et flagrantissimam sponsi sui dilectionem contemplantes, dumtaxat
Christo adhaerescant: necnon cum apostolo clament: Charitas. Christi urget
nos, estimantes quoniam si unus pro omnibus mortuus est, ergo omnes mor-
tui sunt. Et iterum: Christo crucifixus sum cruci'. Faxit Deus optimus, ut in
hoc ferculo existentes, sic charitatis sagitta sauciati, non nobis vivamus, sed
ei, qui pro nobis in ara crucis mortuus est, et triumphator mortis surrexit” **.
Cristo nos entrega la riqueza sublime de su gracia y generosidad, su
nobleza divina, en la entrega total de su vida para salvar a la esposa y purifi-
carla y embellecerla, con el precio de su sangre, sin dejarle mancha ni arruga.
Ese es el gran regalo de la gracia y de la fe con el anillo de la fidelidad para

17. OrOZCO, A. de, Desposorio Espiritual, en OROZCO, Beato Alonso de, Obras Completas,
tomo II, Madrid 1736, 435.
18. Ib., 436.

"19. Orozco, Alonso de, Commentaria quaedam in Cantica Canticorum, nunc denuo ex
Doctorum dictis congesta. Burgis, Apud Philippum Iuntam 1581, 129. Damos la trascripcién
moderna. El beato Orozco afirma que este libro del Cantar no se puede entender literalmente.
El traduce Cdntico de Salomén, como Céntico del Amado. Y ademsés dice que hay que enten-
derlo como los amores entre Dios y su pueblo, y entre Dios y el alma, y termina diciendo que en
todo esto hay .que ir al grano "Haud paleis victitemur, iumentorum in morem" (Ib., 2).
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una esponsalidad sin fin. La entrega del anillo, en 1a ceremonia de la ﬁrofe-
sién, como en el sacramento del matrimonio, significa esa unién incondicio-
nal y una fidelidad a toda prueba: en la salud y en la enfermedad, en la vida
y en la muerte.

Luego pasa el beato Orozco a exponer las condiciones de vida que debe
poseer la Esposa, segtin el ceremonial de la profesion religiosa. Para ello se
remite a textos y costumbres del antiguo Testamento. Como es sabido Alon-
80 de Orozco conoce muy bien el griego y el hebreo y eso le permite utilizar,
con suma habilidad, los textos biblicos. Asi nos dice que segiin los mandatos
de Dios, para que un israelita pudiera casarse con una extranjera, cautiva de
guerra, se requerian cuatro condiciones que el beato refiere a la ceremonia
de la profesién religiosa: cortarse el pelo, arreglarse las ufias, mudarse el
traje y llorar un mes a sus padres. En efecto, cortar el cabello era costumbre
al entrar en religién, por ser el pelo motivo de vanidad y, nos dice el Beato,
en €l qued6 predicado y murié Absalén. El cabello es un elemento esencial
en el enamoramiento, y el alma consagrada no puede tener dos amores,
como recordard también el Céntico espiritual de san Juan de la Cruz. Ade-
mis el cuidado del cabello da mucho que hacer, especialmente a la mujer, y
es motivo de 'cuidados superfluos' y mundanos. Los penitentes, como Job, se
raen el pelo para orar y dejar otros cuidados, o ponerse al servicio de Jests.
Como la Magdalena: “A los pies de Cristo pone la Religiosa sus cabellos,
cuando los huella por su servicio, y amor, y cuando nada se le da de parecer
bien a los ojos de otros. Mas tenga aviso de Esposa de Cristo, no torne a cre-
cer el cabello, para su muerte, como leemos de Sansén, que a si mismo se
mat6. Guarde el Sefior a sus siervas de esta vanidad, pues ya una vez la deja-
ron por Dios” 2. :

Gusta mucho el Beato Orozco de estos ejemplos plasticos, y en esto
demuestra su gran estilo y habilidad oratoria y literaria. Asi, cunando hable
de los religiosos nuevos dird que hay que ponerles un palo para que no se
tuerzan pero que ese palo ha de ser el Evangelio. Lo mismo en la Reina de
Saba nos habla del reloj como gran invencién del hombre que mide el tiem-
po. A la vez gusta de citar a los grandes pensadores de la antigiiedad, lo
mismo que a los santos Padres, y llama al hombre 'un milagro en el mundo’,
lo que nos demuestra también su gran humanidad. Pues bien, por lo que res-
pecta a este signo externo del cabello ha adquirido diversos sentidos en la
vida humana y religiosa a lo largo de los tiempos. El Beato explica la cere-
monia de cortarse el pelo como signo de consagracién. Eso no obsta para
que en la ley del nazareato de Numeros 6,5 se diga: “Fl que se consagré a

20. Desposorio, 436.
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Yahvé, serd santo y dejard libremente crecer su cabellera”. San Pablo a su
vez, considera lo contrario, que es un signo mds religioso el pelo cortado. En
las religiones antiguas también se encuentran mezcladas ambas costumbres:
la de cortarse el pelo y la de dejarlo crecer libremente por motivos religiosos.
En el mundo antiguo, los filésofos cinicos y en el mundo actual en el movi-
miento hippy se dej6 de cortar el pelo como forma de protesta social. Ahora
parece que se va en otro sentido. San Agustin adopta dos posturas aparente-
mente contrapuestas. En el De Opere Monachorum condena duramente a
los monjes 'golondrinas', monjes, tan holgazanes que ni se cortaban el pelo.
El santo cita a san Pablo en su favor: 'es una ignominia para el varén quedar
intonso'. Pero también ve san Agustin que la calidad del monje no depende
del cabello: “No quiero extenderme, sobre este vicio por respeto a algunos
hermanos intonsos, cuya conducta venero, casi en todo, fuera de eso” . El
asunto creaba 'disputas amargas' y harto peligrosas, y san Agustin teme que
los monjes haraganes utilicen este pretexto “para seducir a los hombres
tanto mds facilmente cuanto que ven entre ellos a otros monjes a quienes
honramos con merecida obligacién de caridad cristiana por sus restantes
condiciones buenas. Si después de esta amonestacién, o mas bien suplica
mia, creen que deben perseverar en ese daiio, nada haré sino lamentarlo y
gemir. Me basta que lo sepan; si son siervos de Dios me compadecerén. Si no
me compadecen, no quiero decir algo mds duro” .

Unos afios mas tarde, en La Ciudad de Dios, Agustin se muestra atin
mas cauto en esta cuestién de las formas externas, en la vida de los creyen-
tes, cuando habla de la conversién de los filésofos al cristianismo. No se da
importancia al aspecto exterior del hombre en la ciudad de Dios, sino a la
honradez y la honestidad: “No tiene importancia en esta ciudad, al abrazar la
fe que nos lleva a Dios, se adopte un género de vida u otro (quo habitu vel
more vivendi), con tal de que no sean contrarios a los preceptos divinos.
Incluso a los mismos filésofos, cuando se hacen cristianos, no se les imponen
unas maneras de comportarse o de vivir (non habitum vel consuetidinem vic-
tus) que ningtin impedimento suponen para la religion; se les obliga tnica-
mente a cambiar sus falsas creencias. Aquel distintivo que Varrén sefiald
caracteristico de los cinicos, si no lleva consigo alguna torpeza o algtin desa-
rreglo, no le preocupa en absoluto” . Como ha explicado Martin Hengel en
Seguimiento y carisma algunos confundian ciertos predicadores ambulantes

21. SAN AGUSTIN, Obras completas, t. X1, Madrid, cap. 31.
22.1Ib., cap. 33.
23. SAN AGUSTIN, La Ciudad de Dios, XIX, 19.
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de grupos filoséficos, con los predicadores cristianos, lo que nos indica el
estado de la situacion en aquel tiempo.

Dejadas de lado las cuestiones anecdéticas, lo importante es que €l que
coma lo haga por el Seiior, y el que no coma lo haga también para gloria del
Seiior, para que todos glorifiquen y se glorian en el Sefior. Lo dicho del pelo,
se dice de las ufias o de cualquier otro cuidado corporal sujeto a los usos y
costumbres de los tiempos y los hombres. También ha sido muy frecuente
dejarse crecer las uilas, como simbolo de sabiduria o de dedicacién religiosa,
como atin ocurre entre los orientales. L.o que importa son los motivos y los
fines. Pero las ufias también dan mucho que hacer a algunas mujeres, les
hacen perder tiempo en su cuidado y cuidan su vanidad. Por eso el Beato
Orozco advierte de cortarse las ufias a las personas religiosas, pero sobre
todo han de cuidar de caer en los vicios que simbolizan como son: la murmu-
racion, el odio, la venganza y las peleas de convento que desdicen gravemen-
te de quienes tienen por Esposo a aquel que nos dijo: “Aprended de mi que
soy manso y humilde de corazén” (Mt 11,29) Cristo, el Cordero de Dios nos
quiere mansos y humildes, nos advierte el Beato.

Del mismo modo la persona religiosa ha de vestir el cuerpo de la nueva
vestidura para que se vista el alma de virtudes nuevas y del hombre nuevo.

Finalmente explica el Beato que se ha de llorar a los propios padres, en
el sentido de que, en la vida religiosa, ya no se debe “hablar ni pensar en
linaje, que ya todo muri6: y cosa es muy vana, y de gran abatimiento en la
Religién, tratar de otra sangre, sino de la de Cristo, de otro linaje, sino del
que tenemos heredado por la gracia divina, siendo hijos de Dios, segiin nos
certifica san Juan; y si otra cosa hay, la tal no se tenga por Monja, sino por
mundana, no por Esposa de Cristo, sino hija de vanidad, y esposa del sober-
bio rey de los soberbios Satands” .

La vida religiosa es pura vida de fe que “obra con amor de caridad,
mediante la cual todo se puede, y con todo sale el alma” . Asi es como se
sigue a Cristo que vencié las riquezas, la sensualidad y el dominio del
mundo, para encaminarnos a su Reino, con paciencia, como el labrador
soporta el invierno y el verano para alcanzar su cosecha. “Asi dice san Pablo:
Hermanos, teniendo vuestro fruto con santificacion, sea vuestro fin la vida
eterna” (Rom 6). Los medios para este fin, son de quien luego diremos.
“Vos, hermana, como Esposa leal de Cristo, velad siempre, y orad, sirviendo
con amor a tal Esposo, y Salvador nuestro” .

24. Desposorio, 437.
25. Ib., 437.
26.437.
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Comentando brevemente la regla de san Agustin nos recuerda el Beato
el mismo fin esencial de la vida religiosa, pues Jests nos dio un mandamien-
to fundamental “que nos amemos unos a otros como ¢l nos amo en Dios y
por Dios. Este mismo censo y tributo nos impone nuestro Padre cuando dice
que ante todas las cosas amemos a Dios, y al préjimo” 7. Y afiade que por la
unidad del corazén y la caridad, Dios estd en la comunidad. Como resumien-
do esta espiritualidad nos avisa el principio agustiniano: 'ama y haz lo que
quieras', puesto que de la raiz del amor nada puede nacer que no sea el bien
y cosas buenas. El mismo san Agustin en el De moribus Ecclesiae Catholicae
declara el sentido de la vida de los monjes bajo el signo del amor, de esta
manera: “La caridad es lo que principalmente observan: a la caridad adaptan
el alimento, a la caridad la conversacion, a la caridad el vestido, a la caridad
el semblante, en sola la caridad se retinen y conspiran; el violarla lo tienen
por gran pecado, como ofensa de Dios; si algo la resiste lo corrigen y deshe-
chan, si algo la ofende no permiten que dure un solo dia. Saben que de tal
suerte la tienen recomendada Cristo y los apdstoles, que si ella sola falta,
todas las demds obras son vanas, si ella subsiste, todas las obras son cumpli-
das” %,

Nos advierte el beato Alonso de Orozco que quien viene a la vida reli-
giosa debe tener como tesoro supremo a Dios, por encima de todo, para lo
cual no le faltard su gracia: “el que viene a tomar el hébito, venga determina-
do a servir a Dios, y con tal deseo que todo lo desampara por Jesucristo, y no
por otro respeto, dado que antes haya sido gran pecador” ?. Por otra parte
nuestro hermano se muestra muy humano cuando dice, en relacién a la lla-
mada vocacional: “Poco va en la manera de ser llamado, si el que viene a
tomar el habito persevera en la vocacién a que Dios le llamé: porque Dios
mds mira a los fines de nuestra obra, que a la causa de donde nos movimos a
dejar el mundo” *.

Como ya hemos apuntado, gusta el Beato mucho de usar los ejemplos de
la vida ordinaria, de los nuevos inventos y del constante apoyo biblico. Asi
dice que al que comienza la vida religiosa conviene darle alglin 4nimo y
apoyo como el palo que se pone al arbolito plantado nuevo, pero advierte
que el palo que se ha de dar al religioso es precisamente la guia segura del
Evangelio para que no se tuerza el novicio sino que vaya bien orientado: “El

27. OROZCO, A. de, Breve declaracién de la Regla de Nuestro Padre San Agustin. Amigos
del Pais, Manila 1881, 45-46.

28. SAN AGUSTIN, De moribus Ecclesiae Catholicae, 33, 73.

29. ORrROZCO, A. de, "Instruccién de Religiosos", en Crénica de la Orden, Sevilla 1551, cap.
I, (50) 59 vuelta col. 2. '

30. Ib., cap. I, 59v.y 60 col. 1.
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palo a que se ha de arrimar el buen cristiano es el santo Evangelio y ley divi-
na por la cual asi como por una regla que jamds se puede torcer ha de medir
toda su vida” *.

Nuestro autor insiste sin descanso en la vida religiosa como vida del
amor. Comentando el salmo 132: “Mirad que es cosa buena y alegre morar
los hermanos en comunidad”, se nos dice “que seamos hermanos tan ama-
dos, que nuestro amor en Dios sea uno, nuestro deseo uno y nuestra vida en
todo tan concertada que en nada haya disensiones ni turbacién” *. Y que
nuestro corazén sea uno y una nuestra alma en Dios, pues uno es nuestro
Dios y una nuestra fe. Esta unidad admira incluso a los infieles y a los que no
creen en Dios ni conocen a Jesucristo, nos dice el Beato, al remitirnos, una
vez mds a san Agustin: “Voz dulce es la que aqui se nos dice, segin nuestro
Padre afirma declarando este salmo: Armonia celestial es y no inventada en
la tierra, sonido de trompeta admirable es que basté a juntar muchos ejérci-
tos de monasterios §I 6rdenes” *. Como nos habia dicho san Lucas: andaban
a uno y trataban a Dios en unidad sin tener nada propio. Y lo que més es:
que tenfan un dnima y un corazén de Dios. “Los cuerpos muchos eran, més
el corazén uno era, el espiritu no més de uno, el amor y caridad una, que los
hacfa a todos unos” *. Y asi fundaron sus Ordenes, nos dice el Beato, san
Basilio, san Agustin, san Francisco, santo Domingo y todas las demads 6rde-
nes. Todos siguieron esta vida y comunidad apostélica que desde la vida
comun nos ensefia a amar a Dios y nos anticipa la vida del cielo, la vida divi-
na que ya se nos da al presente.

Alonso de Orozco, en absoluto, nos quiere decir que no habra dificulta-
des ni tentaciones. Cuando el hombre se libera, como los israelitas de Egip-
to, es cuando mds serd asaltado. San Agustin nos anima al decirnos que el
enemigo ya ha sido 'vencido' por Cristo, pero no hay que olvidar que la vida
es lucha y tentacién en esta tierra y “que no hay mayor tentacién para el
amigo de Dios que no ser tentado” *. Esta vida es siempre tempestad y tri-
bulacién donde se ejerce la fe, la esperanza y la caridad, si no olvidamos la
oracién y sabemos mirarnos en el espejo de la Escritura Santa. La tentacién
mayor, nos dice el beato Alonso de Orozco, es pensar que el religioso podria
hacer algo mejor en el mundo, fuera de la vida religiosa. Asf se presenta
Satands como angel de luz. Todavia hoy muchos abandonan la vocacién reli-
giosa pensando que hardn mucho més fuera de ella. Pero nos advierte el

31. Ib. del Prélogo 59, col. 1.
32. Ib., cap. 5. 61v. col. 2.
33.1b., cap. 5,62 col. 1.
34.Ib., cap. 5, 62, col. 1.

35. Ib., cap. 6, 63, col. 1.
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Beato: “Cosa grande es dar plata y oro por Dios, mas mayor es darse a si
mismo a Jesucristo” *. Mejor es Maria que Marta aunque Marta se vea més.
Y es necesario vivir antes la vida en la comunidad que la vida en el desierto,
porque, ademds, el buen religioso encuentra el desierto en su propia comuni-
dad. Por eso dijo el Filésofo: “El que no comunica con otros, o es bruto ani-
mal o es Dios. Quiere decir: que el tal, o lo hace de rtstico y salvaje o porque
es hombre divino y muy dado a Dios, por quien deja toda compaiifa y con-
versacion 7.

Como toda la vida religiosa, la tarea de la formacién para la misma es
también obra de amor y de misericordia, de corazén compasivo; asi han de
ser los maestros de la formacién: “Gran caridad es menester que tenga el
maestro de los mancebos, para que enferme con los enfermos compadecién-
dose de ellos” *. Por eso no ha de ser el formador precipitado ni descuidado,
ha de respetar el tiempo y caminar con el que comienza, y asf “el maestro
que sea sabio, virtuoso y en todo varén perfecto” *

La suavidad de Dios, amador dulcisimo, debe ser el gran gozo del reli-
gioso, la vida de su vida y el amor de su amor que le lleva a la felicidad,
mientras quien ama el mal del mundo es un muerto que ni ve ni oye ni
entiende aunque en apariencia viva, nos dice el beato Alonso de Orozco *.

Todo esto no puede ocurrir sin humildad. Esta virtud es de gran valor
para beato Alonso de Orozco; muy en linea, una vez mds, de la tradicién
agustiniana considera la humildad como la virtud mas excelente, después de
las tres teologales: “La humildad es la zanja del edificio espiritual, y el fun-
damento sin el cual las otras virtudes nada valen, y caen muy aina como edi-
ficio sin cimiento” (...) “Por eso decfa nuestro Padre san Agustin: si piensas
hacer alguna torre muy alta, primero trata y piensa del fundamento que de
las paredes. Lo contrario serfa edificar al revés y sin provecho” . La humil-
dad es el cimiento de las otras virtudes. Es una virtud del alma y sus grados
son someterse a los superiores, a los iguales y a los inferiores. Cristo estimé
en mucho esta virtud nos dice el Beato. Y su encarnacion y abajamiento es
gran leccién de amor a la misma, pues siendo muy superior a todos se hizo
'uno de tantos'. La falta de humildad crea gran desasosiego en el religioso y
en la comunidad, al no ocuparse en la experiencia misteriosa y profunda del
amor santo sino en el combate mundano por los bienes de esta tierra. En

36. Ib., cap. 7, 63v. col. 2.
37.1b., cap. 7, 64, col. 2.

38. Ib., cap. 8, 64v., col. 1.
39. Ib., cap. 8, 65, col. 2.

40. Ib., cap. 9,55 v. col. 1.
41.1b., cap. 10, 56v. col. 1 y 2.
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cambio la vida religiosa es milicia escondida del amor santo embriagada de
la caridad en este mundo: jAdmirate! Este certamen del amor de Dios no se
celebra a la luz del dia, sino de noche, tal vez porque la fe es sombra santa,
de la cual dice la Esposa: me senté a la sombra de aquel que habia deseado, y
su fruto, dulce a mi garganta. He ahi a Jesucristo, drbol de la vida, cuya som-
bra protege a nosotros, los fieles en este destierro donde, creyendo en €l y
améndole, nos libramos de innumerables errores. Su fruto es vida, y su
muerte nos es tan suave y al paladar de nuestra alma tan dulce que la Pasién
de Jesucristo y su preciosa vida son mds suaves que toda miel. Ademas, la fe
es la sombra santa del Esposo, con cuya virtud, libres del ardor de toda con-
cupiscencia, descansamos tranquilos y seguros, inflamados por el deseo de
los bienes eternos” .

Solamente en la vida eterna el amor nos serd plenamente revelado sin
temor ni sombra alguna. Pero entretanto podemos adentrarnos en €l cora-
z6n de Cristo encendido en el fuego del amor y la caridad, pues como dijo la
Esposa: “Me introdujo en la bodega del vino; ordené en mi la caridad (Cantar
de los Cantares 2,4). ;Oh admirable orden de la caridad, sin la cual todas las
potencias y afectos del alma quedan desordenados, pobres y viles y deformes
sobre toda deformidad! El bellfsimo orden de la caridad pide que todo lo
amemos por Dios y en Dios; mas a Dios, como sumo bien, por si mismo. He
ahf la escuela de la celestial filosoffa, y la cdtedra admirable donde Cristo
Jests, virtud y sabidurfa de Dios, como dice san Pablo ensefia superabun-
dantemente a sus discipulos esta mistica teologia. ;Cudl es la regia bodega,
riquisima en suave y purisimo vino, sino su corazén ardiendo en fuego de
amor, y por no decir horno encendido en el que, durante la cena estuvo
recostado Juan, su amado discipulo, y tres jovenes ilesos alaban a Dios:
memoria, entendimiento y voluntad, engrandeciendo con dulce y armoniosa
voz al Sefior, y diciendo: Bendecid todas las obras del Sefior al Sefior; alabad-
le y ensalzadle eternamente? (Daniel 3,57). Cuantas veces contemplo el
sacratisimo corazén de Jesis, cuantas veces considero sus paternales entra-
fias llenas de misericordia, miro las encendidas llamas de amor que tocan el
cielo, y me parece oir de su divina boca estas ardientes palabras: Vine a arro-
jar fuego a la tierra, y ;qué otra cosa deseo sino que arda? (Lucas 12,49)” .

El amor todo lo une, unifica al hombre consigo mismo y con los otros
seres humanos, pero sobre todo nos une con Dios. Como dice san Bernardo

42. OROZCO, A. DE, Certamen del Amor Santo del beato Alonso de Orozco, del Orden de
Ermitafios de san Agustin, en el que debe ejercitarse todo religioso para que pueda gustar la
dulzura de la caridad. Trad. castellana del P. Pedro Lozano. Gabriel L6pez del Horno, Madrid
1914, 306.

’ 43. Ib.,298-299, y 301.
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(Sermoén 71 sobre el Cantar de los Cantares): “El hombre y Dios no puede
decirse que son uno, una sola cosa, porque no tienen una misma substancia o
naturaleza, mas pueden decirse un espiritu cierta y verdaderamente si se
unen con el lazo del amor, la cual unidad la hace, no la unién de lo esencial,
sino la conformidad de voluntades” “. Asi el que ama a Dios ama la vida y
quien ama al pecado se odia a s{ mismo, odia la vida y aborrece la humani-
dad, como dice el salmo: "EI que ama la iniquidad aborrece su alma. No sin
raz6n dijo un pagano: Las inclinaciones amistosas hacia otro (Aristételes,
Ethic. lib. 9, c. 4 y 8 al principio) proceden de aquellas que a si mismo se tie-
nen. Como si dijera, toméndolo del Eclesiastico (14,5): Quien es cruel para si
Jpara quién ha de ser beneficioso y compasivo? El que mata a su alma, ;de
quién se compadecerd para librarle del peligro de muerte espiritual?” #.
También Mal6n de Chaide nos hace esta misma reflexién en su Conversién
de la Magdalena. Es el amor de Dios derramado por el Espiritu Santo en
nuestros corazones el que nos lleva a amarnos realmente a nosotros mismos
y a amar de verdad a nuestro préjimo “. El amor es el mandato distintivo de
Jests a sus discipulos: “Ya lo ves, hermano: no os juzgardn, dice Jesucristo,
los hombres discipulos mios, porque hagdis milagros, reveléis celestiales mis-
terios, ayunéis frecuentemente y déis limosnas a los pobres, sino cuando se
persuadan que os amdis los unos a los otros, llevando con paciencia los sufri-
mientos y trabajos. Solamente el amor al préjimo es, pues, la sefial eficaz e
inequivoca de los verdaderos discipulos de Jests” “. Ambos amores proce-
den del mismo Dios, incluso el amor a los enemigos que tan dificil resulta.
Pero el amor todo lo puede. Como dice san Agustin: “El amor, todo lo cruel,
dificil y repugnante lo hace ficil y casi nulo”. Y él mismo: “Sélo el amor se
avergiienza hasta del nombre dificultad” *.

El amor lleva al perdén y vence al mal con el bien como también se ve
ya en el Antiguo Testamento (Reyes 26,21). El Amor nos hace eternos por-
que la caridad permanece para siempre, pues el amor nunca muere, como
dice san Pablo (1 Cor 13,8) y repite san Agustin. Nuestro amor a Dios ha de
ser incondicional como lo es el amor de Dios al hombre, pues por su excesiva
caridad, con que nos amé, envié a su Hijo (Ef 2,4). Como dice “san Bernar-
do: Dios ha de amarse por ser Dios; y el modo de amarle, es amarle sin
modo, esto es, sin limitacién alguna, por esto no puede haber exceso en

44, Ib., 467, nota 13.
45. Ib., 314-315.

46. Ib., 317.

47. Ib., 319-320.
48.1b., 323.
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amarle” ®, No debe darnos miedo la dificultad de este gran amor pues como
nos dice san Agustin: “Nada hay dificil para el amante, antes bien, todas las
cosas son suaves y estdn llenas de dulzura para los que aman a Dios” *.

El amor es todopoderoso, de modo que Dios mismo se deja vencer por
el amor. Por él abandoné su condicién divina en el cielo para salvarnos a
todos los hombres. San Bernardo nos lo dice asi (Ser 64, n. 10, del Cantar de
los Cantares): “;Oh suavidad! loh fuerza del amor! ;Es posible que el Altfsi-
mo, el superior de todo, se haya hecho uno para todos? ;Quién ha obrado
esto? El amor, olvidado de su dignidad, rico en grandeza, en el afecto pode-
roso, eficaz en el consejo. ;Qué cosa mds violenta? El amor triunfa de Dios.
Sin embargo ;qué cosa mas voluntaria? Es el amor” *'. El amor nos lleva a la
unidad con Dios, con nosotros mismos, y con los demds, por eso dice san
Dionisio que la vida religiosa nos une totalmente en un solo Espiritu, Sefior
y dador de vida: “Los monjes, asi llamados por su individual y singular
manera de vida, por la contemplacién santa de las cosas invisibles, son pro-
movidos a la indivisa unidad y perfeccién tan grata a los ojos de Dios” .

Dios estd siempre cerca de nosotros, pues en €l 'vivimos, nos movemos y
existimos', y nos da la verdadera felicidad: “Cree, hermano, al experimenta-
do: No hay en esta vida gozo verdadero, si no lo causa Dios. Este gozo nace
de la buena obra y sincera caridad; todas las demds cosas, por mds felices y
risuefias que aparezcan, encierran, més que dulzura, acibar, para el espiritu” *.
Pero lo que es obra de amor es siempre grato sobremanera. Y el Beato pro-
pone cuatro grados de la caridad, especialmente para la vida religiosa: la
herida de amor, la prisién de amor, la enfermedad de amor y la muerte por
amor; en ésta el religioso muere a si mismo por el amor que ama a Cristo,
puesto que Cristo ha muerto por él. Con sus mismas palabras: “Dichoso, bie-
naventurado el religioso que en este certamen del amor, no s6lo salié herido,
sino que merecié ser prisionero y llevado cautivo. Diré mds: felicisimo aquel
que en semejante lucha del amor divino haya enfermado y quedado exdni-
me, como muerto. He aqui indicadas cuatro grandes sefiales de caridad” *.

49.1b., 339 y 480.

50. Ib., 342 y en p. 483, nota 45 cita a san Agustin en el De Moribus Ecclesiae Catholicae.
cap. 22,41: "Nada hay, sin embargo, tan duro y fuerte, que no lo venza el fuego del amor, con el
cual el alma volara a Dios, y libre de todo tormento, con admiracién de todos, se remontard
sobre todo lo terreno y visible en las alas bellisimas y santisimas en que se apoya el casto amor
para el ésculo santo a Dios".

51. Ib., 485, nota 6.

52. Ib., 349.

53. Ib., 362.

54. Ib., 365.
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Asi la persona religiosa queda herida por el amor, pues Dios que es
amor lanza su dardo de amor a la humanidad y en especial a cada persona
religiosa que se pone a su alcance y le entrega su corazén y su vida. Asi dice
san Agustin: “Asaeteaste ti, Sefior, con tu amor nuestro corazén, y como
agudas saetas llevamos tus palabras atravesadas en nuestras entrafias” ®. As{
‘es c6mo los discipulos de Emaus sentfan arder su corazén por el camino con
Jestis, y eso es lo que dice el Cantar de los Cantares (4,9): Heriste mi cora-
z6n, hermana mia, esposa; heriste mi corazon. Y esta herida no se da en la
mano o en el pie “sino en el corazén, porque la caridad, que por naturaleza
tiene su morada en el corazdn, arroja de si ardentisimos afectos que, a mane-
ra de saetas, no ya tocan, mas hieren el corazén divino; y asf este dardo salié
del corazén y en el corazén reposa. El amor de Dios procede del corazén del
hombre, y penetrando los cielos, halla la paz en el corazén de Dios, no bus-
cando dones, sino al mismo Dios. Ama desinteresadamente al que de la
misma suerte nos amé6” *. El Padre Mal6én de Chaide nos recuerda que cada
uno es lo que es su amor, asf como dice san Agustin que cada uno es lo que
ama: “si tierra amas, tierra eres; si cielo amas, cielo eres; y si a Dios amas,
Dios eres', conforme a lo que dice el apéstol: qui adhaeret Deo, unus spiritus
est cum eo” *. Del mismo modo nos recuerda el P. Mal6n de Chaide que la
herida de amor transforma al hombre en Dios: “heridos y rayados con aque-
lla inmensa fuerza del amado eterno, Dios, se parecen a otra fragua de amor
divino, y cada uno parece un Dios digno de ser amado. Por eso, mirdndose
unos a otros, y viendo en cada uno aquel Dios, que dulcemente aman, no
pueden dejar de amarse entre si. jOh, ciudad enamorada, quién se viese en
ti!” =, :

Igual que el beato Orozco nos invita a amar desinteresadamente y a no
buscar tanto los dones de Dios como a Dios mismo, nos dice el P. Malén de
Chaide: “Pida sabiduria el necio, pidate honra el ambicioso, soberbio, pida
hacienda el avariento cruel, pida deleites el hombre sensual, que yo, Sefior,
tu amor te pido. Nolo tua sed te, dice san Agustin. No quiero, Sefior, a tus
cosas, sino a ti. Si tu amor me niegas a ti te me niegas, y si tu amor me das, a
ti te me das. Todas las otras cosas que tienes, comunes son a los buenos y a
los malos; pero tu amor s6lo es para los buenos, s6lo para tus amigos. Con el
amor lo tengo todo, sin el amor no tengo nada *.

55. Ib., 367-368.

56. Ib., 370. .

57. MALON DE CHAIDE, P., La conversion de la Magdalena, Iy I1. Clésicos Castellanos.
Espasa-Calpe, Madrid 1947, 2* Prélogo y notas del P. Félix Garcia, t. I, 54. Como se sabe hoy se
tiende a escribir Malén de Echaide, pero nosotros conservamos la graffa antigua.

58. Ib. I, 57.

59. Ib., 1,67.
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Es de notar que Alonso de Orozco también dice cosas muy semejantes a
lo que nos dice Malén de Chaide cuando se refiere, de pasada, al amor mun-
dano: “;Oh cudn 1til al par que bello es ser llagado de la caridad! Verss algu-
nos, enfermos, heridos por el dardo del amor nefando; otros, destrozados
por el acero de las riquezas. {Oh y cudn grande es, en €l mundo, el mimero
de los necios! Tid, hermano, ofrécete espontdneamente y de buen grado a
servir de blanco al abrasado dardo de la caridad, si quieres triunfar en este
admirable certamente. {Oh cudn esforzado flechero es Dios que nunca hie-
rra, siempre da en el blanco” ©.

Respecto a los que han quedado prendados y prendidos en esta herida
del amor de Dios cita el beato Ororco a Origenes, en su comentario al Can-
tar, libro I, y con referencia a este verso de la herida de amor dice: “Yo creo
que si alguna vez llegaren a este grado, no deben ya andar, ni correr, sino
estar junto a Cristo como ligadas por el vinculo del amor, ni haya en ellas en
adelante movilidad alguna mds sean con €l uno y mismo espiritu” ¢, Tam-
bién Alonso de Orozco cita el texto paulino que trae Malén de Chaide,
como hemos visto en este mismo parrafo inmediatamente anterior. Y tam-
bién, después de alabar la fuerza unitiva del amor con palabras de san Dioni-
sio, dice: “Estd muy conforme con esta sentencia ('el amor es virtud unitiva')
aquello de san Pablo: 'El que estd unido al Sefior, es un espiritu con él'
(1 Cor 6,17)” @,

También nos recuerda el Beato, con el Cantar de los Cantares 8,6, que
“el amor es mas fuerte que la muerte” ®. Asi, el amor todo lo puede y lleva
al alma cautiva. Y Malén de Chaide comenta este pasaje asi: “Fortis est ut
mors dilectio. El amor es fuerte como la muerte, y atin mucho mas, pues ven-
ci6 a la muerte, que por amar tanto el Sefior a Marfa y Marta resucité a
Lézaro”... ;Oh amor, que todo lo puedes, todo lo rindes, todo lo vences!
Omnia vincit amor, et nos caedamus amori. Eres el més fuerte, pues no ven-
ces ejércitos armados, no sujetas reinos, no ligas las robustas manos de los
bravos jayanes; més rindes los corazones humanos, no con hierro y mano
armada, mds con dulzura, con regalo, con suavidad, con blandura. Eres, joh
amor!, lo mejor del cielo y tierra, y lo mejor que Dios puede dar” . Como
nos dice el beato Orozco, Cristo cautivé a la mujer cananea, al ciego junto al
camino, a los diez leprosos, a la samaritana, a la Magdalena, a todos los que

60. OrRoOZCO, Certamen, 366.

61. Ib., 491, nota 18. Y remite el Beato a san Agustin, Trat. 26, n. 4 In Joannem y al comen-
tario al Salmo 90, del mismo, y a san Bernardo en el Cantar de los Cantares, sermén 21 y 22.

62. Ib., 372.

63.Ib., 373.

64. MALON DE CHAIDE, P., Ib., I, 67.
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le quieran seguir y a toda la humanidad: “Déjase aprisionar nuestro Salvador
en el huerto, para podernos €l atar con las ligaduras de su amor, y se ofrece
voluntariamente cautivo para ir a morir a fin de que en el punto de su ascen-
sion a los cielos pueda llevar consigo a la cautividad (Ef 4,8) libertando del
limbo a los antiguos Padres, y llevandolos a todos consigo a la Patria celes-
tial” ®. Como lo dice san Agustin en la exposicién al salmo 149,5: 'Los que
gimen en esta vida y desean aquella patria, corran, no con los pies corpora-
les, sino con la caridad; no busquen naves, sino alas: drmense de las dos alas
de la caridad. ;Cuéles son? El amor de Dios y del préjimo!

Con tal suavidad y amor cautiva el Sefior del mundo que es desgraciado
el que no se deja cautivar y se siente desgraciadamente libre el que huye de
esta cdrcel de amof. En este amor se enardece el hombre y toda su humani-
dad. El P. Malén de Chaide expresé de forma entusiasta, también, esta situa-
cién respecto de aquellos que Dios tanto ama: “Estdn rendidos a aquella
divina, pura, antiquisima hermosura de Dios; llévalos el amor enlazados y
presos de un dulce y libre lazo de amor, para que tornen a la fuente y princi-.
pio de donde salieron; y como ven aquel son de infinita belleza, amante eter-
no de si mismo, vanse aquellas mentes angélicas, aténitas, enajenadas de si,
libres sin libertad, presas sin prisién, como las mariposas a la llama” .

San Agustin nos advierte que Cristo cautiva solamente con la fuerza del
Amor, no tiene ninguna otra fuerza. Asf se nos asegura en el siguiente pasaje
agustiniano, bien conocido de Orozco y del P. Malén de Chaide, donde se
nos explica c6mo atrae el amor, como cautiva y arrastra: “No pienses que te
llevan forzado; el espiritu es llevado también por el amor... Si pudo el poeta
decir: 'a cada uno le arrastra su placer', no la violencia, sino el placer, no la
fuerza, sino la delectacion; ;con cuanta mas fuerza diremos que es lievado el
hombre a Cristo, puesto que el hombre se goza en la verdad, se goza en la
felicidad, se goza en la justicia, se goza en la vida eterna, cosas todas que se
resumen en Cristo? ..Dame uno que desee (ame), uno que tenga sed y suspi-
re por la fuente de la eterna patria, dame uno tal, y sabe lo que digo” (In
Joan 26,4).

El beato Orozco insiste del mismo modo: “Trdeme en pos de ti (Cantar
de los Cantares 1,4). Atame fuertemente con las ligaduras de tu amor, no ya
hiriendo mi corazén con el dardo de la caridad, pues que muchos, heridos,
suelen huir de la guerra, sino, una vez herido con la saeta de tu amor, asegu-
randome con las fuertes cadenas de la caridad, de tal suerte, que el amor
para contigo no sélo sea insuperable, mas también inseparable, no pensando,

65. OrROZCO, Certamen, 374.
66. MALON DE CHAIDE, P., I, 55.
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ni.hablando, ni haciendo cosa alguna, sino en tu presencia, con tu ayuda, y
por tu mandado. jOh, si me fuera dado a mi, wisérrimo, cantar gozoso y en
accién de gracias, a semejanza de la amada Esposa: Yo le asi, y no le dejaré
(Cantar 3 ,4). Esto te pido, esto encarecidamente te ruego” ¢.

También el P. Malén de Chaide ha comentado este pasaje, pues con nin-
guna otra cosa se puede contentar el hombre sino con el amor que le hace
divino, uno con Dios. Dice ast: “Tenui eum, nec dimittam; ya amigo mio, os
he hallado, ya os tengo, yo os prometo de no dejaros porque no os me per-
ddis, otra vez” %, Sélo vivir con Dios es la felicidad infinita y 'habitar en la
casa del Seftor por afios sin término' el sumo deseo.

La caridad cuanto mds se vive mds se enciende, asi que el amor inunda
toda la vida de la persona hasta desfallecer de amor, de modo que abraza al
alma en todo el amor divino. Asf nos dice el Beato: “La tercera seiial de la
caridad es atin mds perfecta y excelente, porque hace que enferme la esposa,
herida y ya cautiva. Voz de quien desfallece es aquélla (Cantar, 5,8): “Conji-
roos, hijas de Jerusalén, que si halldreis a mi amado le aviséis y digdis que des-
fallezco de amor” ®. Esta enfermedad es para salud, pues no puede vivir la
persona humana de las cosas de este mundo y sélo vive ya para Dios como
sumamente amado: “Nada le contenta, nada le satisface sino su tnico
-amado; nada endulzar4 su espiritu, sino gustar a Jesucristo su esposo. A uno
solo ama, a uno solo Esposo.quiere, de uno esté sediento, a solo uno anhela,
con exclusién de todos. En este sélo se fortalece, en este solo, a quien llama
su Amado, descansa y se sacia” ™.

Este es el mds puro amor en el que sélo Dios es amado, en él se se hace
y se sacia el hombre y s6lo Dios puede aliviarlo, con su mismo amor. Por
eso: “Feliz el alma que cae en la postracién por esta tan saludable enferme-
dad. Anhela a Cristo, su amado Esposo; en él se inflama, y dnicamente y en
él descansa”... “jFeliz enfermedad, en virtud de la cual desaparecen todas las
indisposiciones del alma! jFeliz desfallecimiento, que en si encierra las inne-
gables sefiales de salud divina y espiritual. ;Qué mds? Atormentada por esta
enfermedad, cuanto mas bebe, mas sed tiene anhelando con vehemencia
acercarse a la fuente viva, Cristo Jesus, segin aquello: Los que me beben,
sentirdn atin sed” ™.

Aqui ya sélo Cristo es médico y vida del alma, los otros son impostores y
matasanos. Descansando en él llega la 'languidez santa'. Esta es la muerte
mistica donde 'ya no vivo yo sino que es Cristo quien viven en mi'. Dios es la

67. OrozCoO, Certamen, 374-375.
68. MALON DE CHAIDE, P., II, 252.
69. OrozCO, Certamen, 375.
70.1b., 377.

71.1b., 378-379.
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vida de la vida, el alma de nuestra alma por la que el hombre se une total-
mente a Dios. El alma se abraza con Dios en plena entrega y donacidn sin
fin. Asf dice el Cantar: 'La izquierda de El, bajo mi cabeza, y su derecha me
abrazard" (Cantar 2,6), y en otro lugar: 'Mi alma se derritié luego que hablé
el esposo’ (...). "El amor causa éxtasis": . Y deja al ser humano como fuera
de sf, de modo que abandona la soberbia, la sabidurfa del mundo, el poder y
la reputacién y desfallece de amor en Dios. Vive, asi, en el ardor de plenitud
la caridad y con amor infinito de Dios y de los demds. Entonces se ama a
Dios con todo el ser, alma, vida y corazén. “La esposa que ama hasta este
extremo, hiere al Esposo, le liga y le hace desfallecer pendiente en la Cruz
en donde él, vencido por la fuerza del amor que nos tiene, cae exdnime y
muere entre los brazos de la Cruz. Por lo que la esposa clama con santo atre-
vimiento: Le tengo y no le dejaré. Tengamos, hermano, nosotros también al
amado, ligdndolo con gemidos y ruegos; y no le dejemos hasta que consiga-
mos nos dé la bendicién de su gracia, aumente ésta y su amor, y se nos mues-
tre a sf mismo a cara descubierta” ™.

En este mismo nivel, nos dice el P. Maldén de Chaide que Dios es la vida
de la vida y el alma de nuestra alma: “De suerte que, si habéis de tener vida,
ha de ser en Dios. ;Cémo? ;entendiéndole? No, sino amdndole; porque,
como habemos dicho, el amor une al amante con el amado, y hicele comuni-
car la vida de quien ama, y que el amado sea alma del amante: Y asi, no es
una metafora ni sélo estilo de hablar, cuando al amado le llamamos nuestra
vida, nuestra alma” ™. Entonces es cuando podemos decir con el Apdstol:
'Mihi vivere Christus est: Para mf la vida es Cristo'. Y nos afiade el P. Malén
de Chaide: El es nuestra vida, nuestro amor y nuestro descanso: “Asi que los
santos, porque viven en Dios, le llaman su vida. San Pablo lo dijo bien, como
todo lo demds en el capitulo 3 a los Colosenses: Mortui estis, et vita vestra
abscondita est cum Christo in Deo. Cum autem Christus apparuerit, vita ves-
trae, tunc et vos apparebitis cum ipso in gloria”. (...). entonces, dice san
Pablo, cuando apareciere, vuestra vida, aparecerd, esto es, se descubrird y
conocerd el mundo que viviades. Llama a Cristo nuestra vida, porque él nos
la da.

De aqui se sigue que, conforme el amor, sube o baja de valor el hombre;
porque no es més bueno de cuanto lo fuere la vida, y ésta la da el amor:
luego no serd més bueno de cuanto lo fuere lo que ama. Por eso dijo mi
Padre san Agustin: 'Si tierra amas, tierra eres; si cielo, cielo eres; si Dios,
Dios eres'; porque, Qui adhaeret Deo, unus spiritus est cum eo” ™. Por eso

72. Ib., 380.
73. Ib., 384.
74. Ib., MALON DE CHAIDE, I, 71.
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también la Escritura dice que quien se aleja de Dios se destruye a si mismo:
'los que se alejan de ti pereceran’'.

Termina el beato Orozco el libro del Certamen del amor Santo con el
ejemplo de Maria, herida de amor cuando se perdié Jestis en el templo, pues
se nota aqui su gran caridad: “Véola herida y traspasada con el dardo de
amor cuando Jesus, su amado Hijo, siendo de doce afios de edad, quedé en
Jerusalén, y ella, herida de ardentisimo amor, buscéle con ansias mortales,
de tal manera que pasados tres dfas, como le hallase, sin poder contenerse,
ahi, en el templo mismo delante de todos, llevada del afecto materno, excla-
mo: Hijo, jpor qué lo has hecho ast con nosotros? He ahi que tu padre y yo,
angustiados, te buscdbamos” (Lucas 2,48). “Ves aqui, ciertamente la violen-
cia del amor y la herida de la caridad que se ocultaban en el corazén de la
Virgen, descubierta por esas palabras para que, al correr del tiempo, se
manifestase claramente a sus devotos” ™. Lo mismo, cautiva, junto a la Cruz
(Jn 19,25) unida a Cristo por la Caridad parece decirnos: “Anunciad a mi
amado que estoy enferma de Amor” ™,

Lo mismo, fuera de si por el amor, nos dice el Beato, sigue a Cristo resu-
citado, fatigada y cautiva marcha hacia el monte Olivete (Act 1,9-12). Nue-
vamente cayendo en éxtasis, desfallece, llegado el santo dia de Pentecostés,
cuando haciéndose manifiesto el Espiritu Santo, ilumina y purifica los cora-
zones de los discipulos. Y por fin desfallece en la casa de Dios: “Entonces,
mucho mejor que David, pudo decir: Mi alma codicia y desfallece en los
atrios del Sefior. Sigamos las huellas de esta Virgen veneranda, a fin de que,
amando a Dios en este certamen del amor santo, venzamos y gloriosamente
triunfemos™ 7,

Tal es el Certamen del amor Santo, “el certamen del amor suave y lleno
de dulzura, en el que herido por caridad, ligado, extenuado y caido por la
fuerza del amor en los brazos del divino Esposo, Jests, te hards superior al
mismo Dios, teniéndole aprisionado por la fe viva y sincera, la firme espe-
ranza y el ardiente amor” ™. Este es el gozo y la felicidad suprema del hom-
bre en este mundo. Para conseguirla, nos recomienda el Beato con san Agus-
tin, la lectura viva de la Sagrada Escritura y la meditacién de la vida de
Cristo por la cual le ofmos y le amamos. En efecto, Cristo, por nuestro amor
se encarnd y se hizo mortal para enseiiarnos y darnos la ley del amor y ofre-
cernos su abrazo de paz por el cual el alma se une con Dios de tal modo que,

75. ORrozco, Certamen, 384-385.
76. Ib., 385.
77. Ib., 386.
78. 1Ib., 387.
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como dice el Apdstol: “Qui adhaeret Deo, unus spiritus est” ®. La fuerza de
esta caridad es tal que hace incluso lo imposible de modo que como dice el
Apéstol: Todo lo puedo en aquel que me conforta. Y la experiencia de Dios
da vida y consuelo total al hombre. Asf es cémo Dios ha -derramado su cari-
dad en nuestros corazones por el Espiritu Santo que se nos ha dado, para
que en ella crezcamos en comunién con Dios y con el préjimo ®. Pero lo
importante, no son los gozos y los dones de Dios sino Dios mismo: “Amen
las adolescentes tus dones, tus delicias, yo en cambio te amo con todo el
corazén, no buscando tanto tus dones como a ti solamente” ®. También
Santo Tomds de Villanueva, insiste en este pensamiento de san Agustin:
‘Nolo tua sed te', citado a su vez por Malén de Chaide, como hemos visto ya
mds arriba (cf. nota 59). Santo Tomds de Villanueva lo dice asi: Propter sua-
vitatem, propter dulcedinem, propter unctionem adolescentulae dilexerunt te,
ego autem inter cruces, inter labores, inter medias mortes novi diligere te.
Quaerant illac dona tua, ego autem te ipsum; quia delectantur in te, quae-
runt te; ego autem non tua dona quaero, sed te nudum cupio, te nudum dili-
go, te nudum adamo” ¥ Ciertamente, son muchos lo que desean gozar de
Dios y reinar con El, pero pocos los que aceptan sufrir con El; por eso decia
san Bernardo: “;Oh buen Jests, qué pocos son los que desean seguirte aun-
que no hay nadie que no quiera ir a ti pues todos saben que tus gozos estdn
contigo siempre, es decir, sin fin! Todos desean gozarte, pero no asi imitarte,
desean reinar contigo, pero no sufrir contigo”®. Sélo el que ama a Cristo mds
que a todas las cosas podra encontrar este Dios del amor y conocer sus
secretos y misterios, pues sélo el que se entrega totalmente a Dios recibe de
El sus tesoros secretos. Por eso dice el Sefior: “Te revelaré los tesoros escon-
didos y los secretos arcanos. Pues ciertamente los misterios de la encarna-
cién y de la redencién, como también los de la creacién del mundo, son
como el tesoro escondido en el campo de las Santas Escrituras que solamen-
te puede encontrar el que todo lo desprecia por el amor de Dios” . Asi la
vida del hombre religioso es ya vida en el Cielo, en el Dios del amor y asi
ama a Dios con todo el corazén. Este es el momento en que el religioso se
introduce incondicionalmente en el océano de Dios. Tal es el amor esponsal
que se nos describe en el Cantar de los Cantares, éstas son las bodas de Cris-

79. OrozCO, Commentaria q. in Canti. Cant., 5,y también 3y 4.

80.Ib., 11.

81. Ib., 12: "Diligant adolescentulae tua dona, tuas delitias, ego dumtaxat te toto pectore
diligo, non tam quaerens tua dona, sed te solum".

82. D1vi TOMAE A VILLANOVA, In Cantica Canticorum Commentaria. Opera omnia, vol. VI, .
curante I. Monasterio, Manila 1897,16.

83. Orozco, Commentaria q. in C. C., 16.

84. Orozco, Commentaria q. in C. C., 18,
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to y la Iglesia en cada uno de sus fieles. Pero, como nos dice santo Tomds de
Villanueva, comentando al Cantar, s6lo el Espiritu Santo nos puede abrir el
sello de este libro, pues s6lo el amor nos puéde ensefiar este camino del gran
amor, y s6lo quien lo ha experimentado sabe.de qué se trata, pues sélo el
que sigue el camino de la vida, frente al mundo vago y errante, conoce y
experimenta estos amores de Dios y el alma: “Hos solus novit expertus; sine
hac experientia impossibile est sentire quod dicitur; amoris canticum amor
percipit; hujus Epithalamii optimus interpres amor est. Denique, sicut Prop-
heta de fide, ita et nos impraesentiarum dicimus de amore: Nisi amaveritis,
non intelligetis”. (Tomds de Villanueva, In Cantica Canticorum Comentaria,
14,-15). Esta es la unién del verbo y el alma, ésta es la soledad del desierto
donde se oye la voz de amado, donde se encuentra la vida y la fuente de la
vida, en dulcisimo coloquio, seglin nos describe san Agustin en sus Confesio-
nes (libro IX, c. 10), nos recuerda también el mismo santo Tomés de Villa-
nueva. Esta es la unién por la que Di%)s habita al hombre en cuerpo y alma y
que toda la humanidad puede personalmente gozar con s6lo entregarse a
Dios. Entonces, nos dice santo Tomds de Villanueva, se convierte en: 'el Dios
de nuestro ‘corazén y nuestra herencia para siempre' como nos dice el Psal-
mo 72,26. Asi establece Dios en nosotros el orden de la Caridad, el fuego del
amor, que no se puede comprar. ' '

San Bernardo, uno de los-autore,s| mds citados por el beato Orozco tanto
en el Comentario al Cantar de los Cantares como en el Certamen del Amor
Santo, describe, a su vez, este proce@o en sus sermones sobre el Cantar. Se
trata de una conformacion total del alma con Dios, segiin la idea agustiniana
de que Cristo es nuestra forma y el alma de nuestra formacién, a través de su
Espiritu Santo que es amor. Dice asi en el Sermén 83 sobre el Cantar: “Tal
conformidad con el Verbo por medio de la caridad engendra en el alma el
matrimonio con el Verbo: maritat animam Verbo. Mas, tal matrimonio no se
puede verificar sino es en cierta semejanza de naturaleza, la cual es obrada
por medio de la voluntad, que ama como ella es amada. Asf que si ésta ama
de modo perfecto, desposado se ha. Verdaderamente es éste un contrato de
matrimonio espiritual y santo. Poco ha dicho con la palabra contrato, porque
es verdadero abrazo. Abrazo en todo el sentido de la palabra, en el que hay
un querer y no queret, el cual hace de dos espiritus uno”. Se trata de una
entrega total de Dios al alma y del alma a Dios por el que Dios se convierte
en vida de su vida y alma de su alma. Como lo dice el mismo san Bernardo
en el sermon 85 sobre el mismo Cantar: “Si observas —dice- que el alma se
adhiere con todas sus fuerzas al Verbo, dejadas todas las cosas; si adviertes,
que vive toda para el Verbo, que se gobierna toda por el Verbo, que concibe -
sélo del Verbo lo que ha de parir para el Verbo; si realmente puedes decir
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con verdad: Para mi el vivir es Cristo y el morir una ganancia: piensa enton-
ces que realmente eres Esposa del Verbo” ¥,

Asi todo el hombre se engolfa en el mar inmenso e infinito de Dios, pues
Dios viene a él y hace su morada en ¢€l, y esa presencia de Dios hace al hom-
bre todopoderoso por la fuerza del amor, omnipotente de Dios. El beato
Orozco nos recuerda aqui una vez més le experiencia agustiniana: 'Nada hay
dificil para el amante, pues el amor de Dios incluso las cosas dificiles e inhu-
manas las hace faciles y llevaderas'. El amor de Dios, como la fe, vence al
mundo, y convierte la humillacién en humildad. Pero como muchas veces,
aquél falta, nos dice Alonso de Orozco, muchos 'se ven humillados pero no
son humildes'. Pero Dios que consuela a los humildes, les da descanso en la
contemplacién y en su amor que enardece el corazén y calma la sed del ser
humano que toma por bandera el amor. As{ el Espiritu Santo crea un nuevo
Pentecostés por el que el alma creyente herida ya desfallece de amor de
modo que puede decir con el Apdstol: Vivo iam non ego, vivit vero in me
Christus: Vivo pero ya no yo sino.que es Cristo quien vive en mi. Entonces
dejandolo todo, las personas religiosas “siguieron las huellas del Salvador. A
esto alude san Agustin cuando dice en sus Confesiones: habfas herido mi
corazoén, Seiior, con las flechas de tu caridad” ®. jOjald! que también noso-
tros, nos dice Alonso Orozco, lo vivamos asi, pues Cristo sustenta a su Igle-
sia con su amor, su fe y su esperanza, y ella estd enferma de amor de modo
que puede decir que 'duerme, en el Sefior, mientras el corazén vela' como la
Esposa del Cantar. “De lo cual dice san Pablo: Estdis muertos, y vuestra vida
estd escondida con Cristo en Dios” ¥. Asi es como Dios estd con nosotros y
se nos entrega infinitamente para hacernos suyos porque Cristo amé a su
Iglesia hasta darle su vida y asi surgié una nueva primavera del amor y de la
vida para toda la humanidad cuando tantos renunciando al mundo "vestigia
Christi secuti sunt” ®. Seducidos por el amor se le entregaron cuando él les
don6 su vida haciendo una sola familia y una misma casa, de una misma san-
gre, en la que tiene sus complacencias. Entonces Cristo es para la Iglesia y la
Iglesia es para Cristo, en cada fiel, que ferviente permanece y ama. Por eso
dice el Cantar: Mi amado es para mi y yo para El Con estas palabras se
muestran el amor mutuo y la verdadera caridad con la que el Esposo ama a
la Esposa y ésta ama a su Esposo y que ese amor 'nunca perecerd’ ni dismi-

85. San Bernardo es, sin duda, uno de los autores mds citados por Alonso de Orozco. Estos
textos los hemos tomado de CUSTODIO VEGA, A., Cumbres misticas. Fray Luis de Ledn y san
juan de la Cruz. Aguilar, Madrid 1963, 144-145.

86. Orozco, Commentaria C. C., 64.

87.1b., 72.

88.1b., 84.
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nuird, porque 'el amor nunca decae' (1 Cor 13,8). como lo expone santo
Tomdés de Villanueva: "dilectus meus mihi, et ego illi, qui pascitur inter lilia.
Et nihil amplius, o Dilecta? ille tibi, et tu illi, et nihil ultra? utique nihil
amplius; nam quod amplius est, ex superfluo est. Solus mihi sufficit, solus
abundat, solum volo, solum cupio: quidquid ille non est, egestas mihi est: ille
solus mihi, et ego quidem sola, solum illi: Quid mihi est caelo, et a te quid
volui super terram? Deus cordis mei, utique pars mea, et sors mea tu, Deus,
in aeternum. Beata mens cujus ista sunt verba, quae in veritate dicere potest:
Dilectus meus mihi et ego illi” ®. '

Este amor inmarcesible es el que renueva el corazén del hombre y lo
llena siempre, por todas las edades, de nueva juventud. Y es una buisqueda
permanente por encima de los propios intereses, por encima del propio yo y
por encima de uno mismo hasta aferrarse tnicamente el amor, sin poder
dejarlo nunca. Tenui eum, nec dimittam. Es una peregrinacién constante
hacia el Sefior del amor hasta habitar realmente en su casa y guardarlo ple-
namente en el corazén, ya que como nos recuerda el profeta Oseas Dios
quiere conducir a la soledad al alma y hablarle al corazén. Santo Tomés de
Villanueva nos recuerda que el amor es la fuerza mds poderosa de todas,
como la gravedad en las piedras, como la savia de la vida, el amor mueve el
mundo, y Dios es el amor que incita a todos a amarle y a poner el amor
sobre todo para tener siempre a Dios. Y comentando este pasaje del Cantar:
Tenui eum, nec dimittam... nos dice: “Nullus enim dubitat, quin tenaciter
adhaeserit invento, quae tam anxie prius quaesierat eum; et qui adhaeret
Deo, unus spiritus est: quomodo ergo deseret eum, cui sic ex gratia unita est?
o charitatis glutinum, quam fortiter ligas! Certus sum, inquit Apostolus,
neque mors, neque vita, neque angeli, neque principatus, neque virtutes, neque
instantia, neque futura, neque fortitudo, neque altitudo, neque profundum,
neque creatura alia poterit nos separare a charitate Dei, quae est in Christo
Jesu Domino nostro. Id ipsum ista nunc loquitur: Tenui eum, nec dimittam” *.

Por nuestra parte debemos permanecer, estar vigilantes, para entrar con
Cristo al banquete de bodas y no convertirnos en virgenes necias. Asi vamos
rehaciendo su imagen en nosotros, ya que somos hechura suya, y sélo, igual-
mente, por su gracia 'somos los que somos', para que su gracia no sea vana
en nosotros. Dios es amor y obra de su amor somos. Y puesto que sus deli-
cias es 'estar con los hijos de los hombres' como nos dice la Sabiduria y los
Proverbios, debemos vigilar y orar y trabajar para que nuestras delicias no
sean otras sino vivir con El, y llevarle en nuestro corazén, como El mismo

89. Di1vi TOMAE A VILLANOVA, In Cantica. C. C., 1897, 32.
90. D1vi TOMAE A VILLANOVA, In Cantica. C. C., 1897, 36
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nos dice: “Ponme como sello en tu corazdn y en tu brazo porque fuerte es el
amor como la muerte” *. Sélo asi nuestra vida y nuestro amor serd feliz y
bello ya en el camino, como lo serd un dia plenamente en la patria. Esaes la
verdadera obra de la contemplacién en la que se nos da totalmente a Dios. Y
donde comienza a vivir el hombre aquello que gozard eternamente, como
nos dice san Agustin ”. Asf es como nada nos separard del amor de Cristo ni
la muerte, ni.la vida ni nada de este mundo o de otro. Y el Dios del amor
que todo lo transforma, y transfigura los corazones terrenos en celestiales,
nos hard encontrar la paz perpetua de la felicidad del amor. Pero todo ello
exige humildad, para llegar a la casa de Dios, que es la vida religiosa, y habi-
tar en su morada todos los dias de la vida ®. Sélo asi podremos vencer real-
mente el mal, habitando en la caridad de:Dios y alimentando el amor con el
Amor. Sélo el amor nos cura verdaderamente de nuestros males y llena
nuestra capacidad de amar con el amor 'indeleble' que crea asf el Reino del
amor. Todo lo demds nos parecerd, entonces, despreciable: omnia arbitratus
sum ut stercora, ut Christum lucrifaciam, nos.dice el Apéstol y con é1 Alonso
de Orozco que nos asegura: El amor vence al invencible, el amor vence al
Omnipotente y roba su corazén *. Pero el Amor nos exige que no amemos
lo transitorio porque nos destruird el corazén, mientras que el amor divino
nos divinizard: “Pues, por su misma naturaleza, el amor, segiin dijimos,
transforma al amante en la realidad amada. Por eso dice san Agustin: ‘el
alma m4s estd donde ama, que donde anima'” %. Esa es la manera como
Cristo nos roba el alma y el corazén, y su amor, entre los. suyos, es la mejor
predicacién. Dios nos hiere con su amor.y es herido por nuestro amor, como
dice el Cantar: Vulnerasti cor meum soror mea, vulnerasti cor meum. Es
pues, tan grande la fuerza de la caridad que puede 'herir el corazén de Cris-
to'. Debemos, pues, amar a Dios, porque él nos amé primero, como nos dice
la Escritura. Sin el amor nada vale nada pero con la caridad, fuente de todas
las virtudes y gracias y del agua de la vida y. de todo amor y de toda paz, el
amor de Dios nos contagia y nos llena de fecundidad y de la salud de las
fuentes de agua viva. Nos ensancha el corazén, nos embriaga de su dulzura y
enardece el corazén con el vino del amor divino mientras nos llama a resu-
rreccién *.

91. OrozCO, Commentaria, 132y 114-115.

92. NoLaN, M., El grito dél corazén. Conversién y oracién hoy. Roma 1987, 14 y 15. Ahi se
dan los textos agustinianos al respecto.

93. Orozco, Commentaria, 151. Como es sabido san Agustin en la carta 130 a Proba dice
que no debemos pedir a Dios cosas, sino que: "una sola cosa pido al Sefior, eso buscaré, habitar
en la casa del Sefior todos los dias de mi vida".

94. Orozco, Commentaria C. C., 171.

95. Ib., 172.
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Asi Dios nos deleita con su amistad y nos convierte en amigos: "Vosotros
sois mis amigos'... 'Os he llamado amigos'. Y nos da el vidtico de su eucaris-
tfa, el sacramento del amor para el camino de la vida, el sacramento de la
amistad y la plenitud que hace exclamar el Beato Orozco: “O inestimabilem
Christi Jesu erga nos amorem. O ineffabilem regis nostri Charitatem” ¥,
Rodeados de los peligros de la vida, nuestro Dios que es amor nos socorre,
vive en nosotros y nos une a él, vive en nuestro corazén y lo cuida aunque
como dice san Agustin: “El que te hizo sin ti, no te salvaré sin ti” *. En esto
muestra su amor gratuito pues en nada nos necesita. Debemos, pues abrir-
nos a Dios, porque de El somos, no nos quedemos frios ante su amor; antes
debemos dejar entrar a Cristo para que viva en nosotros todo su amor, a
pesar de los males de este mundo, dedicdndonos totalmente a El preocupa-
dos por las cosas del Seiior y no por las de este mundo (1Cor 7,34) *. Los
que no conocen a Dios, sobre todo se preocupan de las cosas mundanas;
nosotros debemos, al contrario, ser santos, con una caridad efectiva, ayudan-
do a Cristo en todos, siendo misericordiosos y compasivos con los pobres y
necesitados ' como Abraham, Job, Tobias; de lo contrario 'habra un juicio
sin. misericordia para los que no tuvieron misericordia'. Mds la caridad nos
invita a alegrarnos con los que se alegran y a llorar con los que lloran.

Debemos desear ardientemente acercarnos a las fuentes de la vida, al
Dios vivo y verdadero como el ciervo desea las corrientes de agua viva y de
la sabiduria del amor que ama a los que aman y se deja encontrar por los que
le buscan; también por 'los mds humildes de la tierra'. Por eso le cae a Dios
muy bien este nombre del 'Amor' como Dice el P. Malén de Chaide *,y
por eso dice san Ignacio Martir: "Mi amor, Jesus, fue crucificado". Y san
Dionisio nos advierte: “Nadie se turbe con el nombre de Amor, ni le quite
del lenguaje de Dios como si fuera indigno de su grandeza; porque los deilo-
cos Padres, esto es lo que hablan de Dios, como son los Profetas y Santos
Apéstoles, por lo mismo toman Amor que Dileccién” 1, Y los antiguos poe-
tas dijeron del amor que era 'antiquisimo, perfecto por si mismo, prudentisi-
mo y de gran consejo'. La creacién entera se convierte siempre a Dios por el
amor y deseo de EL Y el Amor es quien mueve el mundo y por eso es el
Alma del mundo. Y san Agustin y otros muchos ya lo identificaron con

96. Ib., 209.

97. Ib.,212.

98. Ib.,218.

99. Ib., 262-263.

100. Ib.,264.

101. MaLoN DE CHAIDE, O.c. 1959, I11, 79.
102. Ib., 81.
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Dios *®. Dios por el gran amor que tuvo al mundo le dio a su Hijo tnico. Y
Cristo, presencia del amor supremo, como amase mucho a los suyos 'los amé
hasta el extremo'. Y asi vemos lo que dijo Orfeo: “el amor se va perfeccio-
nando siempre” ', Plat6n dice: “grande es el Dios del Amor”, y maravilloso
para los hombres. Y Malén de Chaide nos dice que el gozo de Dios nos llena
con su amor, sobre todo por el Sacramento del Amor '*. San Agustin nos
dirfa que Dios estd todo en todos y en todas las cosas: para gobernarlas, sus-
tentarlas, conservarlas, guiarlas, y ampararlas; y todo lo convierte a s{ mismo
y da a todo la vida. Ciertamente asi: “La vida es Dios. Ego sum via, et veri-
tas, et vita: 'Yo, dice el Sefior soy la vida' y no hay otra vida sino la suya;
luego las cosas en Dios, son el mismo Dios” **. Como dice san Pablo: 'el que
se allega a Dios, se hace una cosa con él'. 'Y asi nace la comunion de los San-
tos, al enamorarnos de Dios nos hacemos todos “una sola cosa por amor con
ély atin entre si” '”’. Asf se va construyendo la ciudad de Dios, la ciudad del
amor que tiene al Dios del Amor por su centro. Es el amor de la Vida que
une al amante y al amado, que edifica siempre a los creyentes como piedras
vivas, frente a la muerte y el odio que destruyen. Sélo, entonces, nuestra
vida esté escondida en Cristo y no puede apacentarla la muerte, como ocurre
a los malvados (mors depascet eos), pues Cristo nos alimenta con el Sacra-
mento del Amor y de la vida. El, ciertamente, vino para que tengan vida y la
tengan en abundancia (Jn 10,10). Como El mismo nos dice también: “Mi
cuerpo es verdadero manjar y mi sangre es verdadera bebida. El que come
mi carne y bebe mi sangre, éste tal estd en mi y yo en él. Hasta aqui va
diciendo, c6mo en este enamorado Sacramento se hace lo que habemos
dicho de los dos que se aman, que ninguno de ellos estd en si, sino en el
otro. Dice luego: asi como me envié mi Padre, que vive, y Yo vivo por mi
Padre, asi el que me come, vivird por mi. He aqui como hecha ya aquella
unién de amor, el que ama a Dios, vive vida de Dios” *®,

Tales son los amores y los caminos, por los que Dios se hace vida de
nuestra vida, alma de toda alma, amor de todo amor, tesoro de todos los

103. Ib., 88.

104. Ib., 90.

105. Ib., 92.

106. Ib., 110.

107.1b., 113-114.

108. Ib., 140. Cfr. al respecto ALONSO DE OROzcO, Opera III, Madrid 1736: Declamatio
X1V, In Festo Sacrosancto Corporis Dni. Nostri Jesu Christi: p. 192: " At ubi Verbum caro fac-
tum est, sanguinem ejus bibamos oportet, quo vita nostra coelestis, ac divina fit: quia sanguine
divino utimur", Pidamos, pues, para que permanezcamos en Cristo y El en nosotros como nos
recomienda san Agustin (ib. 193). Caro mea vere est cibus: "Esta es la promesa y las arras de su
gran amor, por vuestra parte amad a aquel que tanto os amé" (p. 194). El que me come vivird
por mi: "Qui ob Spiritum Jesu vivit, vestigia ejus pro virili sua sectatur". (194). Vivamos su vida.
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tesoros, de modo que quien le tiene posee todo en plenitud de Vida y de
Amor '*. Por lo mismo aquel a quien Dios le falta le faita todo. Es lo que
dice el Cantar: “Dilectus meus mihi, et ego illi. Id est, ille mihi opes et deli-
ciae, honor et foelicitas, adeo ut omnia, tanquam stercora arbitrer, ut eum
lucri faciam, perpetimque possideam” ™. Cristo congrega a si a todos en la
familia del amor formado por los 'incipientes’, los 'proficientes’ y los.‘perfec-
tos' o perficientes en abundancia y plenitud de vida, de fraternidad y unidad,
en la paz de la caridad verdadera y en el amor de la contemplacién divina
que nos protege, nos une con su gracia y la vida en el Espiritu en el hogar de
la casa de la Iglesia aunque llevamos este gran tesoro y la dulzura del Sefior
en vasos de barro, y en medio de la< tribulaciones, con honestidad, paciencia,
caridad y humildad difundiendo en la vida el buen olor de Cristo ' y su
amor. Amor, por el cual Cristo tomo la forma de siervo y murié en la cruz,
que ahora es nuestra gloria y nuestra bandera, como bien dice el Apdstol:
“Nempe in arbore crucis, tum justiciam, tum charitatem, tum denique tole-
rantiam, et stupendam humilitatem, quis non inveniet” 2,

Esa cruz de Cristo 'pendiente’ es, como dice san Agustin, la cdtedra del
maestro 'docente’ y la escuela de perfeccién en el amor de la que nos ali-
mentamos cada dia en la Eucaristia: “Enim vero, qui fide integra, charitate-
que flammigera sanctam Eucharistiam adorat, spirituali communione refici-
tur” ™, Y como todos los grandes misterios, también éste necesita ser
meditado con amor, profunda y constantemente, para asimilarlo y embria-
garnos del Amor. :

De esta vida de amor, surge la misién hacia todos los pueblos, pues Dios
que es amor alimenta y salva a todos los hombres y los llama a la perfeccion,
como lo mandé el Sefior. “Praedicabitur Evangelium in toto mundo, et tunc
erit consummatio” '“. Estas son las mandragoras de la fecundidad y el amor,
nos dice el beato Orozco, que los ap6stoles extendieron por el universo
mundo, de modo que Cristo sea todo en todos, e inunde su vida, inflame su
amor embriagado de Dios y que se expresa en las obras de la caridad y del
servicio del préjimo, pues “en otro caso no dirfa: lo que hicisteis a uno de
estos mios més pequefios, a mi me lo hicisteis” . Entonces también El se

Comed amigos y embriagaos en el Amor (p. 200), nos recomienda el Beato, entregaos a aquel
que tanto se os ha entregado. Segiin Orozco, la Eucaristia reforma de tal modo nuestra vida que
nada deseemos fuera de Dios.

109. MALON DE CHAIDE, oc., 1959, I1I, 218-219.

110. Orozco, Comentaria C. C., 275.

111. Ib., 315.

112. Ib., 327.

113. Ib., 329.

114. Ib., 337 y 339.
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nos dard del todo también a nosotros, se derramar4a en nosotros, nos confir-
mar4, 'hasta que nos asuma' para estar con ElL En efecto, su gran amor se
nos muestra en que cuando ain éramos pecadores Cristo mismo murié por
nosotros por eso debemos llevarlo siempre en nuestro corazén y en nuestros
brazos glorificando a Dios en nuestro cuerpo, y revistiéndonos de Cristo, por
medio de las buenas obras y por su seguimiento. Eso es lo que dice el Can-
tar: “Ponme como sello en tu corazén y como bandera en tu brazo. “Huc
nimirum expectat, quod ore suo sacro dixit: Qui vult venire post me, abneget
semetipsum, tollat crucem suam, et sequatur me” **¢, Asi también le pedimos
al Seiior, que muri6 por nuestro amor, que nos tenga en su corazén para que
nunca nos olvide. El, que dio su vida por nuestra libertad y mostré asi que el
amor es mds fuerte que la muerte, nos pide este gran signo de amor que con-
siste en amarnos los unos a los otros como El nos amé. Lo cual, aunque sea
dificil, no es pesado ni imposible, pues como-dice san Agustin: “Nada hay
dificil para el que ama” "". '

Asf, sellada el alma por el amor, se hace fuerte contra toda adversidad y
no sélo soporta las tribulaciones sino que se hace muy feliz en ellas como los
primeros discipulos estaban alegres de sufrir afrentas por el nombre de Cris-
to. De este modo, la caridad hace fuertes a los débiles y hasta a los nifios y a
las mujeres fragiles les hace héroes del amor para asombro del mundo, nos
dice el beato Orozco. Por eso Dios da y pide a los suyos un amor incondicio-
nal y absoluto, constante y tenaz. San Agustin afirma que a Dios no se le da
culto si no es con la caridad, porque el amor es el mandato supremo del
Seiior, porque el Amor es més fuerte que la muerte y porque el Amor es la
medida de] amor sin medida y mds alld de la muerte. Cristo que murié por
amor y resucité por amor, nos ensefia que el amor es més fuerte que la
muerte, puesto que ésta separa del cuerpo, pero la caridad separa al hombre
del mal. Sélo asi muere el hombre de amor, vive por amor y desea morir por
amor y unirse a Cristo por amor, como dice el Apdstol: “deseo disolverme y
estar con Cristo” ™,

Es también el amor, 'duro como el infierno', segtin dice el Cantar, por-
que quien se ha entregado y unido a Cristo no sufre separarse de El por
nada del mundo. Y por eso dice el Ap6stol que ni la muerte, ni la vida ni las
mds grandes potestades podrdn separarnos del Amor de Dios que nos ha
mostrado en Cristo Jests. Este amor es como un fuego que todo lo consume
y lo transforma en €1 a la vez que es algo incombustible; “pues nir‘;lguna cala-

115. Ib., 346.

116. Ib., 357... dicente beato Augustino: "Nihil difficile amanti".

117.Ib., 358. : .
118. Ib., 360-361. .
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midad puede romper la caridad de los hombres piadosos a los que unié el
Espiritu con este santo lazo” **.

El amor vale més que todo. El hombre lo vende todo y lo entrega todo
por el amor. Por eso dice san Agustin: el precio de los bienes materiales es el
dinero, pero el precio de la caridad eres td. El amor es el gran tesoro por el
que todo se vende, la perla preciosa por la que se entrega todo. Y desgracia-
do el que prefiere los bienes de este mundo antes que la caridad . Compa-
rado con el amor el oro es pura arena, y si alguien quisiera comprar el amor
con dinero serfa todo un despreciable, nos dice el Cantar. Y por eso advierte
san Gregorio: “Homo omnem substantiam suam dat pro dilectione, quando
quicquid in mundo possidet, pre Christo distribuerit, ut abiiciens, quod
impedit, Deum diligat, et terso pulvere solicitudinum, oculos aperiat, Deum
optimunque videat, eo acclamante: Beati mundo corde, quoniam ipsi Deum
videbunt. Hoc Apostoli fecerunt, qui non solum possesa, set etiam cupita, ut
Christum sequerentur reliquerunt. Ecce nos reliquimus omnia (ait Petrus) et
sequuti sumus te” 2,

Entonces, el muro de la caridad es el verdadero fundamento del cristia-
no y de la Iglesia, la roca sobre la que se edifica, con verdadera seguridad
toda la vida creyente; aunque haya desierto y soledad el amor es siempre
oasis en el que habita la caridad de la comunidad y donde, como dice san
Agustin, encuentra su celestial descanso 2. Este es el monte santo del Amor
en el que se ha dignado habitar el Sefior con los hombres, ddndoles los dones
y carismas de la felicidad divina: “alioquin ipse non diceret: Ad eum venie-
mus, et mansionem.apud eum faciemus. Iesu bone, et hominum amantissi-
me, quamprimum ad corda nostra venire ne moreris: ubi mansionem fabri-
cans, a nobis, proclivi genu precamur, ne discedas” 2.

Esta vida de Dios en el hombre es la que hace al hombre divino al trans-
formarlo por el amor.

2. 1.0S VOTOS RELIGIOSOS COMO EXPERIENCIA CONCRETA DEL AMOR

Al tratar de explicar los votos religiosos, sigue el beato Orozco en el
mismo tono de vivencia del Amor. La pobreza es el primer ornamento del
alma, Esposa de Cristo. Porque no se ha de embellecer la Esposa del Sefior

119.1b., 364.

120. Ib., 366.

121. Ib.,367. El beato Orozco utiliza mucho en su comentario a san Gregorio, a Origenes, a
san Jer6nimo, a san Bernardo y, por supuesto, a san Agustin.

122. Ib., 381.

123. 1b., 386.
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con los adornos del mundo sino con los del mismo Dios, “y porque él amé la
pobreza, la castidad y la obediencia, quiere, que con tales ornamentos se ata-
vie el alma” **, Por la pobreza dedicamos a Dios los bienes exteriores, los
bienes puramente materiales, del cuerpo y del espiritu. Cristo alabé a la
viuda pobre (Lucas 21,1-4) porque dio todo lo que tenia, es decir confié su
vida a Dios, no a los bienes de este mundo. A Dios le agrada la pobreza no
tanto por lo que es en si, sino por el deseo de entregarle todo con amor sin
fronteras. Por eso es mejor dejarlo todo por Cristo, segiin nos dice san Gre-
gorio, que mantener a mil pobres y poseer riquezas, pues es dificil tenerlas y
no amarlas, de hecho vemos que el joven rico del Evangelio quiso mds tener
sus riquezas que seguir a Dios. Cristo quiere corazones libres porque asi se
hacen capaces de recibir a Dios y su amor.

Es necesario, por tanto, dejarlo todo y no llenar el monasterio de idolos,
pues le agrada a Cristo que todo lo consideremos basura para tenerle a El
por Unico tesoro. Cristo, para recomendar la pobreza, nos dice Alonso de
Orozco, naci6 pobre, vivié pobre y murié pobre: “Vuestro Esposo vivié tan
pobre, que él dijo no tener casa ni heredad, ni aun donde reclinar su
cabeza”?, Pero ahora, quiere refugiarse y descansar en nuestro corazén con
toda su riqueza divina. Por eso la pobreza es fuente de alegria, porque nos
da en plenitud aquél algo divino que toda vida humana espera. Ademas no
tiene ladrones, todos le hacen sitio a la pobreza, duerme segura y camina sin
temor; trabaja y come de su sudor, llena de felicidad. Por eso se dice a los
pobres, de parte de Cristo: Bienaventurados los pobres porque de ellos es el
reino de los cielos. Lo tinico que Cristo nos pide como dote y como don,
para entrar en su casa, es la pobreza evangélica. Porque asi como los Levitas
no recibieron herencia porque su heredad y 'su posesion era Dios', asi debe
ser el religioso cuyo lote y heredad es Dios mismo. Y El debe ser nuestra
Unica riqueza para siempre.

Todo este gran tesoro de Dios, nos exige ser diligentes en la guarda de la
pobreza, pues como nos dice el Beato Orozco: “;Oh, qué vergiienza recibo,’
hermana, cuando veo a tantos pobres guardar la profesién que nosotros hici-
mos, sin haber prometido ellos pobreza” . Por eso hay que ser sencillos,
también en alabanzas humanas, austeros, también en el vestido, los libros, en
el oratorio, en regalos y privilegios, pues 'lo importante es que el alma esté
llena de caridad, y lo de fuera ande como quiera'. Debe contentarse el reli-

124. Orozco, Desposorio Espiritual, 437.

125. Ib., 439. _ '

126. Ib., 439. Como se ve, el problema-es muy antiguo. Cfr. al respecto: GUERRA, A.,
"Hago voto de clase media. En torno a la pobreza religiosa. Revista de Espiritualidad 47 (1988)
295-326.
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gioso con lo que comparte la comunidad. Y exhorta Alonso de Orozco a la
pobreza en estos términos: “En todo tened por hermana muy amada a la
pobreza, porque ésta ama en vos vuestro Esposo Jesucristo, el cual os dice
que tiene en mucho esta virtud, y os la pagard en riquezas eternas en el
Cielo” 7, :

Para recomendarnos esta virtud: “Nuestro Dios siendo rico de riquezas
eternas e infinitas hizose pobre (segln nos avisa san Pablo) para que con su
pobreza fuésemos nosotros ricos” *. El que ama a las riquezas mas que a
Dios es un iddlatra; pero cada religioso, es hoy de nuevo el joven del Evan-
gelio que, 'cuando halla el tesoro de la pobreza en el campo de la religién’,
va con mucha alegrfa, vende todo lo que tiene y 'compra el campo'. Cuando
dejamos los bienes de este mundey se recibe gran gozo pues se rompen las
ataduras de la avaricia y se adquiere el gran tesoro del corazén que es Dios,
el cual no mira tanto lo que dejamos sino lo que deseamos, y al dejarlo todo
por tenerle sélo a El se nos entrega del todo.

Por su parte, la avaricia es la mayor impiedad y mata la caridad. “Con
razén san Agustin llama al deseo de riquezas veneno de la caridad. Lldmase
sabiamente veneno mortifero lo que se agita por despojar de los bienes al
préjimo. ;Y qué otra cosa hace la avaricia, sino reducir al pobre a la mayor
miseria, sin compadecerse de nadie. ;Qué mas? Raiz de todos los males, la
llama el Apdstol, porque, como de su fuente, nacen del apetito de las rique-
zas todos los males. jHorror! Llega el Apéstol a llamar al avaro idélatra,
porque el avaro no se cansa de servir a las riquezas, las codicia con todo
ardor, trabaja lo indecible por aumentarlas, no sacidndose nunca de ellas,
desprecia en su lastimosa ceguera el saludable consejo del divino Maestro:
No podéis servir a Dios y a las riquezas, e intenta desmentir a la misma ver-
dad, creyendo en su insensatez ser posible lo que aquélla ha aseverado que
no lo es”.

Moisés derribé el becerro de oro, Cristo destruyé la idolatria de las
riquezas, al hacerse pobre, para darnos a Dios, hacernos ricos en Amor y lle-
nar de sus tesoros divinos nuestras vidas: “Todas estas obras de pobreza, que
el Sefior, por matar el becerro de la avaricia, y destruir la estatua de oro,
obr6, son las joyas de nuestra alma, y las llamas de amor vivo, que inflaman
nuestro corazén, amador de la pobreza, en tanto que se profese y jure con
gran solemnidad” (...). “Veis aqui muerto el becerro, y degollado el toro de

127. Ib., 440.

128. OrozCO, Instruccién de religiosos, en Crénica de la Orden, cap. IX, 67,¢. 2. -

129. Orozco, E! Buen combate. Traduccién castellana del P. Pedro Lozano. Madrid 1914,
79-80.
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la avaricia” **. El religioso deja los bienes de la 'fortuna’, “para gustar mds
libremente la suavidad de Dios en la oracién y la contemplacién, mientras se
entrega a la pobreza” ™. No es nada extrafio que el cristiano haga esto, pues
también lo hicieron los filésofos, porque sabian que las virtudes no son com-
patibles con las riquezas de este mundo, como dice san Jer6nimo a Paulino y
nos muestra el Evangelio en el caso del joven rico. Pero estas palabras de
Cristo, al joven, no fueron en vano, pues multitud de hombres y mujeres,
como dice san Agustin, dejaron todo lo que posefan para abrazar la pobreza
de la vida religiosa **2. Todo lo dejaron por seguir a Cristo, como los apGsto-
les, abandonaron el cuidado de su vida en manos del amor de Dios y asi
encontraron el gran tesoro "pleno e indeficiente de todas (las) riquezas™ *,
También la Iglesia nos recuerda esta experiencia evangélica. En efecto,
nos insiste en que: “Cristo, siendo rico se hizo pobre por nosotros, para que
nosotros fuéramos ricos por su pobreza” (1Cor 8,9). Y en nuestros mismos
dias nos dice: “la pobreza de Cristo encierra en si esta infinita riqueza de
Dios; ella es més bien su expresion inefable” *. Al citar las palabras de Jests
al joven rico se afirma que “en el interior de esta llamada estd escondido el
testimonio de la infinita riqueza de Dios”...“Cristo, el mds pobre, con su
muerte en la cruz, es a la vez el que nos enriquece infinitamente con la pleni-
tud de la Vida nueva, mediante la resurrecciéon” **, También se nos recuerda,
l6gicamente, la bienaventuranza de los pobres. El dltimo documento de la
Congregacién de Religiosos sobre formacién, después de citar los lugares
clasicos de .la pobreza, nos habla de que: “Lo que quizds es nuevo es una
vida religiosa que se caracteriza hoy por una particular sensibilidad hacia los
pobres y hacia la pobreza en el mundo” ™. Se insiste en el espiritu de las bie-
naventuranzas, en el trabajo, en el estudio de la doctrina social de la Iglesia,
en el compromiso comunitario y el sentido cristolégico de humildad y auste-
ridad. Y se precisa el objetivo del voto: “Todo esto con el fin de centrar su
vida en Cristo pobre, contemplado, amado y seguido. Sin esto, la pobreza
religiosa, bajo la forma de solidaridad y participacion, se vuelve ficilmente
ideoldgica y politica. Solamente un corazén pobre, que sigue a Jesucristo

130. Orozco, A.de, Epistola a un religioso. obras, t. II. Madrid 1736, 462.

131. Orozco, A.de, Liber de suavitate Dei, en Opera, t. I, Barcelona 1882, 187.
132. Ib., 188.

133. Orozco,, A. de, El Buen combate, 84y 82.

134. JUAN PaBLO 11, Redemptionis donum, 12.

135.1B., 12. .

136. CONGREGACION DE RELIGIOSOS, Orientaciones sobre formacién, 2.2.1990, 14.
137.1b., 14.
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pobre, puede ser la fuente de una auténtica solidaridad y de un auténtico
desprendimiento” ™,

El segundo gran ornamento que ha de embellecer a la esposa de Cristo
es la joya de la castidad. El beato Orozco fundamenta este voto en 1Cor
7,32ss.: La mujer consagrada se preocupa de las cosas del Seiior y se entrega
del todo al Seiior. Pues como dice san Agustin: “menos ama a Dios el que
alguna cosa posee con aficién, y no por el mismo Dios', lo cual remedia la
pobreza voluntaria; bien asi el segundo ornamento del alma, y mds precioso
que el primero, es la castidad virginal” **.

La virtud de la castidad es més dificil de entender a los ojos humanos y
sus enemigos nos son més préximos, dice el Beato, pues se valen del propio
cuerpo. San Agustin, dice el beato Orozco, nos advierte que el mayor com-
bate del cristiano es el de esta virtud y afirma que es muy dificil de ganar,
“mdés de aqui nace mayor gloria a las almas, que varonilmente pelean, las
cuales, favorecidas de su dulce Esposo, Cristo, son bastante para vivir vida
angélica en cuerpos humanos” **. San Pablo nos llama a este camino de la
castidad perfecta, pero lo hace sin imponernos un mandato, sino que nos
anima a una cosa noble “pues la Virgen Esposa de Cristo es, tan libre, y tan
gran Reina, que en su Corazén no trata de eso en la tierra, sino de su Cria-
dor y Redentor que esté en el Cielo” .. Este tesoro de la castidad es un don
que no todos conocen: 'no todos entienden esto' dice el Sefior. Cristo mostré
gran estima a esta virtud: “;Oh, bienaventurados los limpios de corazén,
pues ellos verdn a Dios! Dios, pureza infinita es y no se deja ver sino de ojos
limpios, y corazén puro. Juntos estaban san Juan y san Pedro, y los otros
apéstoles en la navecilla, cuando a ellos vino Cristo resucitado, y solamente
le conocié la virginidad: y asi san Juan dijo: el Sefior es“ 2.

La virginidad es fecunda, los casados pueblan la tierra, los célibes el
cielo. No faltara la tentacidén ni el desierto, ni la soledad de Dios, pero tam-
poco la gracia pues muy bien sabe el Sabio que 'nadie puede ser continente
si Dios no se lo diere de su mano'. Ciertamente “los peligros son muchos,
mas el favor de Dios es mayor, y la industria, y aviso vale mucho, con la ora-
cién, la abstinencia y recogimiento del corazén. Lirio es entre espinas la
Esposa de Cristo, (por él asi llamada)”... “Tratad, hermana, en vuestra alma
las cosas de Dios, pues €l os eligié para su Esposa, el cual no os negara su
gracia, pues la promete” 2,
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El Beato recomienda como apoyos de esta virtud: la oracién, la humil-
dad, la templanza en la comida y bebida, el espiritu de sacrificio, el recogi-
miento y cuidado del corazon y la confianza en Dios mds que en si mismo.
Pero no se piense que el Beato era rigido sin mds. De hecho recomienda la
idea de San Buenaventura de que el religioso de tal manera ha de salir de la
comida 'que se halle dispuesto para orar' No se trata de una austeridad, sin
mas ni mds, o de excesos fervorosos sin razén. Comentando él la Regla de
san Agustin, nos dice: “Es aqui de notar la gran sabiduria de este santo Doc-
tor, pues no determiné qué ayunos, ni qué abstinencia habfamos de hacer,
sino que cada uno mire lo que pudiere llevar, y aquello haga” ',

Por otro lado, esta virtud de la castidad, no se aconseja por desprecio del
Matrimonio que es un sacramento instituido por el mismo Sefior, sino “para
que los hombres, ayudados por la gracia divina vivieran esta vida pura y
angélica”, la vida divina dada al hombre **,

La Iglesia nos anima atin hoy del mismo modo a esta vida noble con las
mismas palabras del Apdstol: “El apéstol Pablo ha dedicado también a este
tema una apropiada reflexién en la primera Carta a los Corintios (1Cor 7,28-
40). Este consejo estd dirigido de modo especial al amor del coraz6n huma-
no. Pone mis de relieve el cardcter esponsal de este amor” ', Tal amor tiene
a Cristo por amor exclusivo, es fuente de fecundidad abundante y “coloca en
el centro de su vida efectiva una relacién 'mds inmediata' (Evangélica Testi-
ficatio 13) con Dios por Jesucristo en el Espiritu” ¥, Es algo que afecta a
toda la persona y es 'para el bien de toda la persona' y para servir a los
demads de corazén: “La castidad libera de una manera especial el corazén del
hombre (1Cor 7,32-35) para que arda de amor a Dios y a los hombres” ',
Por eso mismo ésta no es una virtud puramente funcional, como a veces se
ha podido creer, sino que supone inexcusablemente una mistica, como nos
propone el beato Orozco, sin la cual esta virtud queda en puro garabato, que
no signo.

El tercer ornamento de la Esposa de Cristo es la obediencia. Al ofrecer a
Dios nuestra voluntad le damos el alma de nuestra vida que es nuestro

144. OroOzCO, A. de, Breve declaracion de la Regla, Manila 1881, 36.

145. San Pablo anima a los Corintios a la castidad, no para tenderles una trampa, sino para
dedicarse con mds fervor al Sefior, no contra el matrimonio: "Haec haud dicta sunt in matrimo-
nii contemptum, non utique, ceu quod Sacramentum est ab eodem Domino institutum; sed quia
cum Dei Filius humanitatem nostram assumpserit, et natus de Sancta Virgine Domina nostra,
tempus jam erat vitam instituendi magis coelestem, quaequae vitam Angelorum imitaretur in
terra, adeo ut homines, divina gratia adjuti, in carne etsi infirma vitam degerent puram, et ange-
licam": OrROzCO, A.de, De suavitate Dei, 188.

146. Redemptionis Donum, 11.

147. CONGREGACION, Orientaciones sobre la formacién, 2.2.1990, 13.
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mayor bien: “Haec autem Deo integre offertur per obedientiae votum, quod
propterea principalius est, quia est de meliori bono, quod possidemus” **.
También las Sagradas Escrituras dicen ser mejor la obediencia que los sacrifi-
cios. La obediencia es la mejor manera de 'andar con el Sefior y ser perfec-
to'. Por desobedecer se le quité a Sadl el reino. “Porque pecado de encanta-
dor, es no querer consentir al mandamiento del Seiior, y casi maldad de
idolatria-no ser obediente” **. En efecto, quien no quiere obedecer se consti-
tuye a si mismo en faraén, en origen del mundo, y facilmente se diviniza la
propia voluntad con idolatria de s{ mismo. Por eso dice san Gregorio que la
obediencia es la madre de todas las virtudes. Por el holocausto de la obe-
diencia nos entregamos a Dios, no ya nuestras cosas sino nosotros mismos.
El camino de la obediencia es el camino de la fe incondicional como vemos
por Abraham, padre de los creyentes. Su premio es la felicidad y la alegria
perfecta: “Contento grande sentiréis en la obediencia; gusto admirable os
dard vuestro Esposo en la subjecidn; y creed, que el que de piedra dura dio
agua suave a su pueblo en el desierto, dard gran recreacion a vuestra alma en
la aspereza, y martirio, que es negar la propia voluntad” ',

La obediencia incondicional es la aficién incondicional por Dios y por la
vida religiosa que nos libera de toda esclavitud y pecado, pues: adonde hay
Espiritu, hay libertad. La desobediencia es el origen de todos los males: “No
hay alma tan-sefiora y tan libre en Religién, como la que perfectamente obe-
dece; ni tan cautiva, en tierra de moros aherrojada, como la que no sabe obe-
decer: hace lo que quiere, y anda por donde le parece, vagueando como
Cain, distraida, desasosegada, e inquieta, como el malaventurado Satén” 2.

Sin la obediencia, de nada valen los sacrificios y ayunos: En vuestros
ayunos esta vuestra voluntad, denuncia el profeta Isafas (58,1-14). Con estos
hombres no trata Dios, en amor, ni viven la caridad de la vida en Religién:
“Avisoos, que estdis en tierra santa, y entre gente santa: quitad, como mand6
Dios a Moisés, los zapatos de los pies del alma: dejad esos deseos del siglo:
renunciad a vuestros apetitos mortiferos, que va la vida en ello. De otra
manera no os hablard Dios desde la zarza que arde, y no se quema, que es la
Religidn, de caridad inflamada, cuyas espinas son ayunos, disciplinas, cili-
cios, oraciones, y todo lo demds. jOh triste de la Esposa de Cristo Jesus, Sal-
vador nuestro, y Redentor, a quien €l no habla! Desventurada el alma, que
no oye su dulce coloquio dentro de su corazén™ %,

149. OrozCO, Liber de Suavitate Dei, 189.
150. ORrozco, Desposorio Espiritual, 443.
151. Ib., 443-444.

152. Ib., 444.

153. Ib., 444.
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En cuanto a los grados fundamentales de la obediencia, los divide el
Beato asi: 1° obedecer; 2° obedecer con prontitud; y 3° obedecer con humil-
dad. El cuarto grado es obedecer hasta la muerte-** perseverando hasta la
consumacion.

La obediencia es una virtud varonil, pues no hay mayor fortaleza que
vencer la propia voluntad, lo que es también gran dulzura, pues nos trae la
paz al corazén. Dichoso el que con Cristo puede decir: “Consumatum est.
todo es acabado, que en nada resiste, ni contradice la santa obediencia, la
cual vale mds, y lo tiene Dios en més, que todos los sacrificios, y holocaustos
de obras santas, que le podemos ofrecer” **

Para ser perfecto, el religioso debe obedecer con humildad, en otro caso,
su estancia en el monasterio es intitil y vacia, “o por mejor decir siempre ird
desaprovechando, cuanto mds quiere ser exento y muy puesto en su pare-
cer” %, »

Obedecer con miramientos y no obedecer, en las cosas pequefias, nos
lleva a desobedecer en cosas mds importantes porque el que no es grande en
lo pequefio tampoco lo es en lo grande. Nuestra negacién y nuestra muerte
en la obediencia es sélo nuestra muerte del hombre animal no del hombre
nuevo y verdadero, por eso nos trae mayor felicidad pues nos vive en el
amor: “Nuestra voluntad mds libre queda en Jesucristo, sujetdndola por su
amor”... “y queda con la vida”... “y con esto queda muy contento Dios, el
cual conserva la libertad y vida del espiritu por la obediencia” ',

La obediencia es el alimento de nuestra vida religiosa, como fue el ali-
mento de Cristo hacer la voluntad del Padre: “El cuerpo sin comer anda
flaco y desmayado y no puede vivir, asf el 4nima que no sabe obedecer estd
enferma y con el gran desmayo cae y tropieza muchas veces pecando” %, La
obediencia embellece todas las virtudes y trae su mérito de la primera entre-
ga y profesion que hicimos a Cristo para seguirle e imitarle.

La desobediencia fue el pecado original y la obediencia de Cristo el ori-
gen de nuestra salvacién, nos recuerda también hoy la Iglesia, que nos invita
de nuevo a “seguir a Cristo, que... redimié y santificé por la obediencia hasta
la muerte de Cruz (Perfectae Caritatis, 1)” '*. La tendencia egoista a domi-
nar y a no servir esta en el corazén del pecado, mientras la virtud de la obe-
diencia nos lleva a hacer la voluntad del Padre. De aqui brota una disponibi-

154. 1b., 445.

155. Ib., 446. .

156. OROZCO, Instruccion de Religiosos, T1v.
157. 1b., 72.

158. Ib., 72v.

159. Redemptionis Donum, 13.
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lidad total al Espiritu que a su vez “es una particular expresién de la libertad
interior, como una definitiva expresién de la libertad de Cristo fue su obe-
diencia 'hasta la muerte': 'Yo doy mi vida para tomarla de nuevo. Nadie me
la quita, soy yo quien la doy de mi mismo' (Jn 10,17-18)” *®, La obediencia,
asumida con fe y con amor, acrecienta la libertad de los hijos de Dios *,
Esto mismo nos dice el beato Orozco comentando el final de la Regla de san
Agustin: “Mirad muy bien, dice pues ahora Nuestro Padre San Agustin:
mirad, hijos, que no sea-vuestra religién. por fuerza, no sea servicio de escla-
vos, sino que sirvdis a Jesucristo con libertad y amor, améndole filialmente, y
no temiéndole a manera de siervos” *% También hoy nos insiste la Iglesia en
este fundamento cristolégico: “La educacién para la obediencia religiosa se
har4, pues, con toda la lucidez y exactitud requerida para no desviarse de el
'camino' que es Cristo en misién” *,

3. EL PREMIO DEL AMOR ES EL AMOR

Solamente los humildes y sencillos pueden conocer el gran tesoro del
desposorio espiritual y el gran valor de su fidelidad, fecundidad y perseve-
rancia: “En los desposorios comunes tres bienes sefialan los santos Doctores,
y son éstos: la fidelidad vy fruto de bendicidn, y unidad de por vida, que lla-
man sacramento. Estos tres tesoros, hermana, hallaréis en el Desposorio
espiritual muy mds excelentemente cumplidos™ '*,

En cuanto a la fidelidad se centra en el cuidado del corazén, de la lengua
y de las obras. Dios mira, sobre todo, al corazén, en todo. El es un Dios celo-
so y vela y cela con gran arte a sus Esposas y las estd mirando, y cuida de sus
amantes siempre en su corazén, “por tanto guardad con cuidado vuestro
corazén, porque de ¢l nace la vida espiritual o la muerte”... “vuestro cora-
z6n, para ser vos fiel Esposa de Cristo, ha de ser como el Arca del Testa-
mento, que estaba dorada con oro fino de dentro, y de fuera. Ha de ser lleno
de amor de Dios, que es oro de altos quilates, y no ocupado en vanidades del
mundo, ni de la sensualidad pestifera y mala” '%.

En cuanto a la guarda de la lengua y su cuidado nos dice el Beato: si el
Apoéstol Santiago dice a los creyentes que es vana la Religién del que no
refrena su lengua, jqué habrd que decir del religioso! Es gran responsabili-
dad la palabra ociosa, por eso nuestro Beato nos invita a la oracién y al di4-

160. Ib., 13.

161. CONGREGACION DE RELIGIOSO, Orientaciones, 2.2.1990,15.
162. ORr0zCO, Breve declaracién de la Regla de N.P.S. Agustin, 120.
163. CONGREGACION, Orientaciones, 2.2.1990,15.

164. Orozco, Desposorio Espiritual, 446.

165. Ib., 447.
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logo con Cristo que nos har4 felices y més felices que toda compaiifa huma-
na. Nos recomienda asi el silencio y el recogimiento santo, pues 'en el silen-
cio y la esperanza estd nuestra fortaleza', segtn la Escritura. Cristo fue gran
amante del silencio, nos dice el Beato. Y la vida religiosa la cimienta en el
silencio de la contemplacién y en el trabajo de la accién, ofrecido a Dios:
Maria y Marta. En cuanto a ésta, nos dice Alonso de Orozco con la tradicién
agustiniana: “Nuestro Bienaventurado Padre San Agustin dice, que todo el
universo nos da leccién para que aborrezcamos la ociosidad, porque de estar
ocioso, viene gran dafio: pues los elementos no estdn un momento ociosos,
los cielos siempre se mueven, y las plantas producen sus frutos; sélo un
monstruo hay en el mundo, y es el hombre ocioso y vagabundo” %, As{ cada
uno comerd el pan del propio trabajo y podré sentarse a la Mesa de Cristo.

El segundo tesoro del Desposorio Espiritual es el fruto de bendicién o la
fecundidad. Al cumplir la voluntad del Padre, nos hacemos hermanos, her-
manas, y madres de Cristo. Y asf “serd cada una hermana de Jesucristo, a
quien con amor regalado solemos amar; a cuya causa en los Canticos es
muchas veces llamada el alma kermana, con quien el Esposo, y fiel hermano
Cristo desea partir la herencia que con su sagrada sangre nos gand, murien-
do en la Cruz. Y lo que es mds de estimar, que no se contenta con llamar al
alma, que le ama, y sirve, hermano y hermana, sino que la llama madre” '¥'.

Asf Cristo quiso tener muchas madres para ser engendrado en el cora-
z6n de los hombres, como dice san Pablo: “Oh hermanos, qué dolores me
costdis, hasta que en vosotros se forme Cristo (Gélatas 5,19)”. El Papa Juan
Pablo II, nos ha recordado recientemente esta doctrina (Mulieris dignitatem,
22), que conserva hoy toda su actualidad. Asi el Desposorio espiritual no es
estéril vida, sino fecundo gozo de una fecundidad suprema como ya hemos
recordado mds arriba. Asf las personas virgenes tienen muchos hijos de su
amor a Dios, incondicional y absoluto, con honra y honestidad, y recogen
abundantes frutos del vergel de sus bodas entrafiables. Tales son las buenas
obras, fecundas, de la Esposa, la Iglesia que engendra siempre nuevos hijos
del Amor, hermoso y sin fronteras, nacidos de la preciosa sangre de Cristo
que nos llamé “para que tales flores y frutos diesen. Estimad mucho herma-
na, este tesoro tan grande; mirad que sois Esposa, hermana, y madre de Cris-
to; no perddis tal dignidad por algiin descuido, sino cumplid la voluntad del
Padre Celestial, la cual declara san Pablo ser, no otra, sino nuestra santifica-
cién: que seamos santos, y puros, pues €l es Santo, y Pureza infinita” **.

166. Ib., 448.
167. Ib., 449.
168. Ib., 450.
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Finalmente el Desposorio Espiritual es un gran sacramento entre Cristo
y la Iglesia: “Gran sacramento es éste, en Cristo, digo, y en su Iglesia. El ter-
cero, y admirable tesoro, que hay en este Desposorio espiritual, es sacramen-
to. Este es un sagrado secreto de unidad entre la Esposa, y el Esposo” *®. Es
muy ttil acercarse al Sefior, dice el salmista. Y san Agustin nos recuerda que
caminamos hacia el Sefior por el amor, 'amando no andando'. Y el beato
Orozco nos confirma: “Asi como el cuerpo se allega al lugar, que va, andan-
do; asi el alma se hace una con Dios, amando, no por mds entender, sino por
més amar, nos llegamos a nuestro Criador; pues dice ahora el Rey David:
gran tesoro es para mi hacerme uno con mi Seflor y Criador” ', Esto.es lo
que nos dice san Pablo: ser unos con Cristo, pues el que se acerca al Sefior se
hace una sola cosa con El, y que asi 'vuestra vida estd escondida con Cristo
en Dios' (Col 3,3). De modo que 'ya no vivo yo sino que es Cristo quien vive
en mi'. Todo lo cual nos lleva a una profunda unidad de vida, como ya
hemos visto en diversas ocasiones, por el amor. Adema4s el beato Alonso de
Orozco nos recuerda también que donde estd nuestro tesoro, alli estd nues-
tro corazén: “Nuestro tesoro es lo que estimamos més que a todo; y si a Cris-
to hemos ofrecido nuestro amor de todo corazén, y fuerzas, como él le pide,
casi sin mirar en ello, hallaremos nuestro corazén en sus manos y presen-
cia”... “No criatura alguna, ni todas juntas le merecen sino sélo el que crié
vuestra alma para Esposa suya, porque con fidelidad le sirviese, hecha un
espiritu con é1” ™,

Para vivir este amor, en las diversas tareas y momentos de la vida reli-
giosa, hay que llevar a Cristo en el corazén y en la accién, Marta y Maria a la
vez. Como dice el Cantar: “Pone me ut signaculum super cor tuum, ut signa-
culum super brachium tuum. Ponme, alma, dice nuestro Dios, como sefial, o
blanco (sello), sobre tu corazén, y también sobre tu brazo... Por el corazdn se
entiende la vida contemplativa, y por el brazo la vida activa. Estas son
Maria, y Marta, discipulas amadas de Jesucristo, que en la Religion le sirven
cada dia” .

No es posible ser tibios en la accién, nos dice el Beato, si se trae siempre
presente a Dios a quien servimos con nuestras obras. Esto se debe tener en
cuenta, primeramente en la oracién que se hace, en los distintos momentos
del dia, en el coro. Ahi estamos ante el Santo. Alonso de Orozco ofrece aqui

169. Ib., 450.

170. Ib., 450.

171. Ib., 451.
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pequeiios métodos de contemplacién y composicién de lugar para cada una
de las horas canénicas referidos a la Pasién de Cristo que ya expuso en Ver-
gel de oracion. Lo fundamental es: “Tened gran aviso, que alli no se aparte
Cristo de vuestro corazén, porque seria traicién muy grande estar el cuerpo
en el coro, y el corazén en el siglo. Oh, plegue a Dios que no se nos diga lo
que Cristo dijo a los fariseos y sacerdotes: j{Este mi pueblo me alaba con la
boca, y su corazén estd muy lejos de mi!” ™,

En el capitulo (de renovacién, como dirfamos hoy) hay que proceder
también con gran amor y humildad, sin excusarnos, pues Cristo no respondié
a sus acusadores. No se ha de proceder con resentimiento sino con sencillez
que por eso le llama Cristo a la esposa 'paloma'. Ademads, hay que saber
excusar las culpas ajenas y acusar las propias. Y nos recomienda el Beato
tener por mds hermana a quien nos acusa en el capitulo.

También en la mesa debe el religioso proceder con amor; mientras come
el manjar corporal los oidos deben desear ofr la palabra de Dios, gustdndola
con dulzura, como dice san Agustin. Hay que dar gracias a Dios por los ali-
mentos, pues 'ya comdis, ya bebdis, nos dice el Apéstol, hacedlo todo para
gloria de Dios'. Asi debemos recordar la mesa de la amistad y del Jueves
Santo, el gran sacramento del Amor, la Eucaristfa, y la mesa Pascual que
recuerda la Cruz de Cristo y el dolor de su Madre. Eso nos evitara la critica y
la charlataneria vana. En cuanto al comer se ha de proceder asi: “No sedis
extremada en comer poco, ni de mds, sino tasad vuestra abstinencia, con lo
que pueden vuestras fuerzas”... y “jamds faltéis de comunidad, sino por
enfermedad que a esto compela” ™,

En el dormitorio, también se ha de llevar a Cristo en el corazén. Aqui
perdemos la memoria y todas las facultades. Por eso se ha de dormir enco-
mendados a Dios y sélo el tiempo necesario. Cristo est4 cerca de nosotros
aqui también: 'yo duermo pero mi corazon vela', y se fija siempre en “cémo
le ponemos sobre nuestro brazo, encaminando nuestra vida para su honray
gloria” '»,

Enseiia también el beato Orozco sobre cémo se debe examinar la con-
ciencia para mantener el fervor del amor en la persona religiosa. Se ha de
mirar por una conciencia pura, pues todo pecado afea la vida de la Esposa.
No se debe olvidar que el despreciar lo pequefio lleva a caer poco a poco
en lo grande y enfria la vida del amor: “;Oh hermana, si bien miramos, cudn-
to consuelo perdemos, a causa de tener en poco las culpas veniales cotidia-

173. OROZCO, Desposorio Espiritual, 452.
174. 1b.,453.
175. Ib., 454.
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nas!” ", Como nos dice san Pablo: Todo me es licito, pero no todo me con-
viene (1Cor 10,23) ni todo me edifica. el Beato remite al 'Examen de la con-
ciencia que pocos dias ha envié a esa ciudad de Toledo'. En él se repasan los
pecados mortales, para las confesiones generales, y se ensefia a confesar las
faltas de pensamiento, palabra, y obra. Aqui dird sélo 'dos cosas en breve'.
Recomienda el Beato la confesion frecuente, y también aconseja que la con-
fesién sea breve y clara, sin escripulo ni farrago. Basta acusarse asi: Del
poco amor de Dios, de la atencién en la oracién y la eucaristfa, de las faltas a
los votos, de la humildad y paciencia en sus faltas, del cuidado de los senti-
dos y de la guarda de la lengua. Se termina con un arrepentimiento general
sobre pensamientos, palabras y obras.

En cuanto a la comunién, avisa el Beato de reposar confiado en Dios y
no dar lugar ni pdbulo a pensamientos sobre pecados y faltas que pudieran
inquietar esa comunion con el Sefior del amor. Recuerda que ése es un
momento de pedir a Dios grandes cosas, sobre todo las virtudes teologales y
cardinales, y recibir los grandes dones de su amor, junto con él mismo:
“Tales joyas le demandad humildemente, hermana, porque os haga gran
sierva suya, y os dé favor para cumplir este Desposorio espiritual” "

Para terminar esta obra del Desposorio Espiritual, nos habla el beato
Orozco del gran premio que Dios daré a los que vivan este gran amor. Pri-
mero recuerda el Cantar que dice: {Ven del Libano, hermana mia, ven del
Monte Libano, y serds coronada de Gloria! Esta voz se dirige a todo creyen-
te, nos dice el Beato. En efecto, a todos nos hizo Dios a su imagen y seme-
janza y por eso llama a toda persona 'hermana'. Veamos cémo describe
Alonso de Orozco esta imagen y semejanza: “Dios es espiritu, ¢ hizo el alma
espiritu, Dios entiende, diole entendimiento, Dios es libre, y tiene voluntad,
dio al alma, que sea libre, y tenga voluntad. Luego bien la llama hermana,
declarando su nobleza por naturaleza. Esto es lo que san Pablo alegé de
aquel sabio poeta, diciendo: Linaje somos de Dios, por eso no debemos amar
el oro, ni la plata, ni las piedras preciosas (At 17,28-29)” 8, Siendo tan de
Dios, a El s6lo debemos amar para vivir con El eternamente. Esto que se
dice a 'cada amigo suyo', nos dice el beato Orozco y que viene muy bien
para terminar el Desposorio Espiritual, se ha de entender especialmente de
la persona consagrada a Dios en la vida religiosa. Pues el Monte Libano, tan
blanco, es como la vida Religiosa vivida en la pureza, aunque ésta sélo en los
dngeles y no en los hombres, nosotros, sea cosa natural. Por eso san Pablo no

176. Ib., 454.
177. Ib., 456.
178. Ib., 456.



274 D.NATAL ALVAREZ 44

nos pide la castidad consagrada como un mandato sino que nos invita a ella
como cosa noble, como un camino muy grande para dedicarnos de lleno, en
plenitud, el amor de Dios: “Monte encumbrado es, y por ser tan dificuitoso
de subir, dice san-Pablo, que no osa dar precepto, sino que lo aconseja al que
quisiere (1Cor 7,25)” 1.

Compara también el beato Orozco la vida religiosa al martirio, segun es
doctrina tradicional, como entrega y oblaci6n totale incondicional de toda la
vida a Dios como holocausto de amor y testimonio absoluto. Y dice que esta
vida es “Vergel de flores, y azucenas, adonde dice la Esposa, que el Esposo
Cristo desciende, para mirarse y recrearse en é1” .

Finalmente, la corona de esta vida del amor es el cielo del Amor que ni
los oidos oyeron, ni los ojos del hombre vieron nunca una cosa igual “ni al
corazén del hombre subid, el premio que dar4 el Sefior a sus amigos (1Cor
2,9). Notad, que para los amadores se guarda aquella bienaventuranza, por-
que a la caridad corresponde la gloria esencial, y no a la perfeccién de esta-
do. Quiero decir que si una casada, con mayor amor de Dios, que una reli-
giosa, cumple la ley, tendrd mayor gloria que la religiosa” . Son la caridad y
el amor los que son dignos del Reino de Dios y producen verdaderos frutos
de gloria. Se trata de una doctrina muy agustiniana expuesta claramente por
san Agustin en el De sancta Virginitate. Es Dios mismo, por fin, la paz, la
felicidad, el descanso y la saciedad y la hartura del hombre y no cosa huma-
na alguna. “;Qué bien dijo nuestro Padre San Agustin, que la vida del cuerpo
es el alma, y la vida bienaventurada del alma es Dios, el cual, como es univer-
sal bien, da contento a nuestra voluntad; es verdadera sabiduria, y quieta
nuestro entendimiento, es Liberal, y Magnifico, para eso se da en perpetua
posesién y heredad a los bienaventurados, de manera, que en ver aquella
hermosura infinita, y en amar aquella suma Bondad, y en poseer por heren-
cia eterna aquel tesoro de infinitas riquezas, consiste el premio de nuestros
pequefiuelos trabajos” ', ‘

Esta es la Ciudad de Dios que descubre san Juan, y ha glorificado san
Agustin, cuyos fundamentos, edificios, fuentes y plazas son grandes joyas y
esmeraldas. Y, en cuanto a sus iglesias y religion nos dice san Juan: “No hay
en tf Templo, porque Dios es casa de sus amigos, no hay sol, porque el mismo
Dios, Claridad infinita, te alumbra; y la ldmpara resplandeciente tuya es el
Cordero sin mdcula, Jesucristo nuestro Redentor (Ap 21,10-25)” &,

179. Ib.; 457.
180. Ib., 457.
181. Ib., 457.
182. 1Ib., 457.
183. Ib., 458.



45 LA MISTICA AGUSTINIANA DEL AMOR EN EL B. ALONSO OROZCO 275

El oficio de estos ciudadanos es contemplar y amar aquella bondad y
hermosura inefable de la Trinidad de Amor. Esta nueva Jerusalén es nuestra
madre y puerto seguro, libre de trabajos, lagrimas, tributos y temores,
“desde acd lejos te saludamos, desde este valle de miserias lleno, te bendeci-
mos, y deseamos gozar” ™. '

El beato Orozco termina por decir que no se puede expresar sino tosca-
mente esta gloria que Dios daré a los suyos, a todos los que de corazén le
aman, y anima al alma religiosa a dar gracias a Dios como €l mismo escribié
en el Tratado de la Gratitud cristiana. Y nos impulsa a contemplar sin des-
canso y a vivir enamorados esta historia de Amor que es la vida religiosa:
“Contemplad muchas veces estas pocas palabras, que el Sefior os dara a gus-
tar cosas grandes, que ni yo las sé decir, ni sentir. Sed leal Esposa de este
Sefior, siendo acabada religiosa, porque cumpla €l su palabra, ddndoos en
pago de la pobreza voluntaria, riquezas celestiales, en lugar de la castidad
virginal, la joya de la inmortalidad perpetua, y finalmente, por la santa subje-
cién y obediencia, la corona del Reyno celestial para ser Reyna y Sefiora de
Gloria eterna. Amén” ',

CONCLUSION

La experiencia del Desposorio espiritual y su ejemplarizacién en el Can-
tar de los Cantares, como Vademecum para Amantes, tiene atn hoy una
resonancia espiritual y humana de valor inagotable. Un te6logo, tan compro-
metido en sus dias, como lo fue H. Gollwitzer, escribi6 al final de su vida un
librito testimonio, al respecto, que es todo un tesoro, precioso, de una fuente
inagotable de vida y amor **, eternos. En efecto, la-experiencia mistica es un
momento supremo de la historia humana y su capacidad de amor, de vida y
de futuro. Por lo que hace a la mistica espaiiola, como ha dicho Ciorén, se
trata de un “momento divino de la historia humana” *,

Dentro de este gran volcdn del amor divino y humano, el corazén agusti-
niano llamea, con propia antorcha, eterna e inextinguible, de un amor siem-
pre presente en todas las generaciones. El ¢aso del beato Orozco, expuesto
por nosotros, no ha hecho nada més que confirmar ampliamente esta tradi-
cién incombustible a través de todos los siglos. Maestros o compaiieros de
Alonso de Orozco como Tomds de Villanueva, Agustin Antolinez o Mal6n

184. Ib., 458.

185. Ib.,458:

186. GOLLWITZER, H., Das hohe Lied der Liebe. Kosel, Miinchen 1978.

187. Citado por JIMENEZ, J. D., Los senderos olvidados de la filosofia. Una aproximacién al
pensamiento de Maria Zambrano. Religién y Cultura, Madrid 1991, 37.
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de Chaide, entre otros, acercan la antorcha ardiente, con paso definitivo y
firme, a las nuevas generaciones.

Para darnos cuenta hasta qué punto la ensefianza agustiniana del cora-
z6n, envuelto en llamas de amor, ha estado en las més altas montafias de las
cumbres misticas, bastard citar la anécdota de que el Dr. Jean Krynen, tras
graves estudios filolégicos, se atrevié a atribuir la versién B del Cdntico
Espiritual de san Juan de la Cruz, a la inspiracién del P. Antolinez, gran
comentarista agustino del mistico de los misticos. Esta teoria ha sido, feliz-
mente, desmentida en el reciente congreso sanjuanista de Roma con pruebas
documentales . Pero este hecho no debe llevarnos a olvidar con quienes
caminaban, y se emparentaban, nuestros cldsicos, ni disminuye en lo mds
minimo el supremo valor del precioso comentario del P. Antolinez al Cdnti-
co Espiritual de san Juan de la Cruz, que el Carmelo ha saboreado, junto al
del santo, durante siglos '®. Pero, sobre esto, ya volveremos, en otra ocasion,
si Dios quiere. -

Domingo NATAL ALVAREZ

188. Mientras llegan las Actas del Congreso, puede verse: GARCIA VALDECASAS, J.G., (A
dénde te escondiste? Un nuevo e importante manuscrito de san Juan de la Cruz, ABC, literario,
4.5,1991, VIII; y también: PACHO, E. Cdntico espiritual definitivo. Ib., IX y X.

189. ANTOLINEZ, A. Amores de Dios y el alma. Introduccién, texto y notas de P. A. Custo-
dio Vega. El Escorial, Madrid 1956. Recientemente ha estudiado al P. Antolinez: GONZALEZ
MaRrcos, I., "Datos para una biografia de Agustin Antolinez, Revista Agiistiniana 30 (1989) 101-
141.



Alonso de Orozco tedlogo-cantor
de las gracias de Maria

No se puede poner en duda que una de las facetas mds sobresalientes,
seguramente la mas, de la personalidad religiosa de Alonso de Orozco es la
devocidn y el amor a Maria. Este pensamiento quiere ser el hilo conductor
del trabajo que voy a realizar en homenaje a Alonso de Orozco con motivo
. del cuarto centenario de su muerte.

He calificado a Alonso de Orozco como tedlogo y cantor de las gracias
de Marfa. No voy fuera de camino. El trabajo va a confirmarlo. Alonso de
Orozco se manifiesta en sus exposiciones como tedlogo. Incluso, como tedlo-
go de excepcidn. Sus razonamientos se apoyan en verdaderas razones teols-
gicas. No son mera sensibleria.

La mente no trabaja sola. Estd acompafiada del corazén. Alonso de
Orozco no sélo investiga. Ama y ama sobre todo. Es lo que he querido
expresar con la palabra cantor. Alonso de Orozco se ofrece asf a sus lectores
como teélogo y, sobre todo, como enamorado de Maria. Al tiempo que
ensefia, conmueve. :

Para que el articulo no mire sélo al pasado y se traduzca en un simple
florilegio de textos, que l6gicamente es lo que va a constituir su parte mas
relevante y més larga, aprovecharé todas las ocasiones posibles para ampliar
aspectos, que tengan algo que ver con las inquietudes de nuestro tiempo.
Dicho de otro modo: intentaré no hacer arqueologfa, sino teologia viva. Y
ello con la esperanza que todo esto contribuya a sentir més cercano a un
hombre del siglo XVI y a que la devocién a Maria se alimente de una teologia
mas biblica, mds s6lida y menos sentimental.

I
La figura de Maria es objeto en nuestros dias de una literatura que,
desde mi punto de vista, estd resultando farragosa. Excesiva, al menos.
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Como tal, poco atrayente. En tiempos anteriores su figura fue revestida de
una literatura dulzarrona y populista, hasta producir la impresioén de que su
figura venia a estar por encima de la de nuestro adorable Redentor. El con-
cilio Vaticano II, que ha colocado a Maria en su puesto, es decir, en el miste-
rio de Cristo y de la iglesia, su esposa, ha escrito un capitulo verdaderamente
admirable, (aqui faltan los calificativos), por la solidez de la doctrina y por la
sobriedad del tono y del estilo. El capitulo VIII de la Lumen Gentium tiene
tales calidades teoldgicas y un estilo tan cercano al hombre de nuestro tiem-
po que no dudo en considerarlo como lo mejor que se ha escrito de Maria.
En ese capitulo hay una seria advertencia. Una advertencia que, a poco de
entendido, se hace eco de la critica protestante sobre el excesivo protagonis-
mo que se ha dado a Maria en el catolicismo. “Asimismo exhorta (el Conci-
lio) encarecidamente a los te6logos y a los predicadores que se abstengan
con cuidado de toda falsa exageracion como también de una excesiva estre-
chez de espiritu, al considerar la singular dignidad de la Madre de Dios™ .

En siglos pasados, y no tan pasados, se cultivé la teologfa mariana de los
titulos. Su expresién més significativa, por su incidencia popular, fue la leta-
nia del Rosario. Hay titulos recargados e incluso repetidos. Marfa es purisi-
ma, inmaculada, sin tacha, intacta. Se ve en toda esta literatura una cierta
mania por el tema de la pureza como opuesto a lo impuro. En el fondo, es
una visién pésimista de todo lo que huela a materia y a cuerpo. Puro e impu-
ro es un binomio cargado de resonancias platénicas, imposible de sostener
hoy.

Teologia de los titulos. Una teologia sin mayor base biblica. Dominada
por el sentimentalismo. Y la imaginacién. Una pobre teologfa, que encubria
su pobreza con el niimero. Recuerdo al respecto una pintura, salida afios ha
en la revista “Vida Nueva”. El cuadro recogia los siguientes personajes:
Maria con el nifio, un dngel y José, como perdido en un rincén del cuadro. El
4ngel estaba echando piropos a Maria, recogiendo y recordando diversos
titulos de la letania del Rosario. José estaba como dormido, al menos como
distraido. De pronto, como si despertara de un sueiio o superara su distrac-
cién, cansado de ofr cosas al 4ngel, exclama: simplemente Maria. jMaravillo-
so! Esto si que es verdadera captacién de las cosas. C6mo ha sabido José
retratar bellamente a su esposa y a la madre de su hijo Jests! La figura de
Maria aparece en las palabras de José tan sencilla y tan cercana a los hom-
bres y mujeres que no es posible rechazarla.

1.LG67.
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La teologia de los titulos parece que no llama ya la atencién, si no es a
algin sentimental. No obstante, y a pesar de la leccién de la historia, ahora
estamos en otro extremismo que no ayuda, ni mucho menos, a sentir atracti-
vo por la figura de Marfa. A este fendmeno yo lo llamo “la teologia de las
buenas obras”. Ello hace buscar, mejor re-buscar con toda la carga negativa
que esta palabra lleva consigo, aspectos novedosos de la vida de Maria, a los
que no puede acceder una correcta reflexion teoldgica. S6lo una imaginacién
calenturienta y un corazén loco y desbordado pueden trabajar aqui. Las
obras, obrillas muchas veces, sobre Maria se multiplican como las ratas. Per-
dénese la expresién. Y es normal que, en tanta profusion, se digan muchas
incoherencias y se haga una adorarién excesiva a los tépicos. Lo cierto es
que la figura de Marfa, esencialmente atrayente por su sencillez, termina por
resultar, si no antipdtica, si desagradable. Uno llega a sentirla muy lejana.
Hasta puede surgir un cierto gesto de indiferencia. ;Qué puede decirme
todo eso 'y en qué me puede servir de estimulo? Nada y en nada. Marfa apa-
rece tan rodeada de proteccionismo divino, que parece que no puede obrar
de otra manera. De este modo, su libertad y su respuesta a la gracia quedan
mal-paradas. Hasta se llega a tener la impresién que hablar de Maria es sen-
cillamente initil e incomprensible.

Para salir de este atolladero, o de este callejon sin salida facil, no queda
otro camino que situar a Marfa en el misterio de Cristo y de la iglesia, su
esposa. Es el gran mensaje de un te6logo de la altura de Agustin. Oigamos
sus palabras, que, con seguridad, van a dejarnos perplejos: “Marfa es santa,
Maria es bienaventurada, pero la iglesia es mejor que la Virgen Maria. ;Por
qué? Porque Marfa es una parte de la iglesia, un miembro excelente, un
miembro fuera de serie, pero, en definitiva, un miembro del cuerpo total. Si
ella es una parte del cuerpo total, resulta evidente que el cuerpo es mds
grande que sus miembros” 2 Amplio con otro maravilloso texto esta doctri-
na. “Ved o considerad de qué modo es la iglesia... madre de Cristo. Maria
virgen la precedi6 con su tipo. ;Por qué es Maria madre de Cristo, si no es
porque dio a luz al cuerpo de Cristo? Vosotros, a quienes yo estoy hablando
en estos momentos, sois miembros de Cristo. {Quién os dio a luz? Oigo la
voz de vuestro corazén: la madre iglesia. Esta madre santa y honrada, seme-
jante a Marfa, y da a luz y es virgen. Que da a luz lo pruebo por vosotros
mismos: habéis nacido de ella. Y da a luz a Cristo, porque vosotros sois
miembros de Cristo. He probado que pare. Probaré que es virgen. No me

2.S.72A. 'Denis, 57,7".
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—

abandona el testimonio divino. 'Os he desposado con un solo vardn, para
que os mostréis para Cristo una casta virgen'. ;En dénde est4 la virginidad?
(Donde se teme la corrupcién? Temo, pues, dice, que asi como la serpiente
sedujo a Eva por su astucia, asi vuestras mentes se aparten, se alejen de la
castidad que estd en Cristo Jesus (cf. 1Cor 11,2.3). Mantened en las mentes
la virginidad: la virginidad de la mente es la integridad de la fe catélica. En
donde Eva fue corrompida por la palabra de la serpiente, alli debe estar la
virgen iglesia por el don del Omnipotente... Fuisteis hijos, sed también
madres. Hijos de la madre, al ser bautizados, fuisteis miembros de Cristo: lle-
vad a la fuente del bautismo a todos los que poddis; para que, como fuisteis
hijos al nacer, asi, llevando a nacer, poddis ser madres de Cristo” °.
jAdmirable! Verdaderamente admirable. Agustin tiene intuiciones
geniales. Hay que fijarse en algunos detalles para percibir asf la fuerza del
pensamiento agustiniano. Hablando de Maria, Agustin dice que es tipo de la
iglesia. Esta forma de hablar es muy propia de los Padres de la iglesia. Ellos
descubrieron frecuentes tipos de Cristo en el Antiguo Testamento. Adén,
por ejemplo, fue fipo de Cristo, el nuevo Adén. Cristo es, por tanto, el anti-
tipo de Adén. El tipo es la imagen. El anti-tipo es la realidad. Cuanto supera
la realidad a la imagen, tanto supera el anti-tipo al tipo. Al afirmar Agustin
que Maria es fipo de la iglesia est4 poniendo de manifiesto que la iglesia es el
anti-tipo. Es decir, que la mayor densidad de ser, tanto en la maternidad
como en la virginidad, corresponde a la iglesia. Si Maria es madre, la Iglesia,
si cabe la expresion, es mas madre. Si Maria es virgen, la iglesia es mds vir-
gen. Siguiendo en esta misma linea, quiero recordar ahora el discurso pro-
nunciado por Pablo VI el 21 de noviembre de 1964. En este discurso Pablo
VI proclama a Maria madre de la iglesia. Oigamos sus palabras: “Asi, pues,
para gloria de la Virgen y consuelo nuestro, Nos proclamamos a Maria San-
tisima 'Madre de la iglesia', es decir madre de todo el pueblo de Dios, tanto
de los fieles como de los pastores, que la laman madre amorosa y queremos
que de ahora en adelante sea honrada e invocada por todo el pueblo cristia-
no con este gratisimo titulo” *. No hay que dudar que el papa da un tono ele-
vado a sus palabras. Sin llegar a la solemnidad de un acto supremo de magis-
terio, hay que reconocer que las palabras del papa alcanzan un tono muy
subido. Es necesario mirarlas con gran respeto.
~ Esto por delante, es preciso reconocer que su declaracién puede dar
ocasién a malentendidos teoldgicos. Si uno no extrema el cuidado, puede lle-

3. S. Denis, 25,8; ML 163.
4. Documentos pontificios complementarios. En concilio Vaticano I, BAC, Madrid, 1965, n.
25,793.
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gar a pensar equivocadamente que Maria, al ser madre de la iglesia, es un
miembro fuera de ella. Lo cual como facilmente se puede entender, no es
correcto. Marfa es un miembro, eso sf un miembro cualificado, de la iglesia.
Pero, al fin y al cabo, un miembro.

El antitipo paulino, por lo que respecta al tema, es Cristo-iglesia. No
Cristo-Marfa. Nuestros padres, padre y madre, en la nueva creacién son
Cristo y la iglesia. Addn-Eva es el tipo. Cristo-Iglesia, el anti-tipo. Agustin
bebe en Pablo, a la hora de hablarnos de Cristo y la iglesia.

Como el tema es rico en contenido, y profundamente teolégico, me per-
mito seguir reflexionando sobre él. Hay un libro, precioso por cierto, de Max
Thurian, de su época calvinista, sobre Maria, que tiene este sugestivo titulo:
“Maria, madre del Sefior, figura de la iglesia”. En él encontramos verdade-
ros tesoros a la hora de reflexionar sobre Marfa. Y sorprende, por venir de
quien viene: un protestante. “Matfa, dice, se nos manifiesta como figura de la
iglesia nuestra Madre. Nos ayuda a considerar la maternidad de la iglesia en
su ministerio. Cuando pensamos en el mistério de la iglesia, debemos pensar
en Maria, su figura (su tipo), para comprender su maternidad espiritual. La
iglesia es la esposa de Cristo: 'la amd y se entregd por ella, para santificarla
en el bafio de agua al que acompafia una palabra, pues quiso presentdrsela
sin mancha, ni arruga, ni cosa semejante, sino santa e inmaculada...; la man-
tiene y cuida (Ef 25.32).

Y san Pablo afiadia a esta descripcién conyugal de la iglesia: 'este miste-
rio tiene gran alcance; quiero decir que se aplica a Cristo y la iglesia'. Si, para
san Pablo, la unién conyugal del cristiano y su esposa es un signo simbdlico,
un misterio, que orienta nuestro espiritu hacia la realidad del amor de Cristo
para con la iglesia, su esposa, para san Juan la maternidad de Marfa con rela-
cién a Jests y al discipulo bien-amado, hermano de Jests, es un signo simbé6-
lico, un misterio que orienta nuestro espiritu hacia la realidad del amor de la
iglesia nuestra madre para con nosotros. El misterio de Maria tiene también
gran alcance: se aplica a la iglesia, madre de los fieles, hermanos de Cristo.

La iglesia da a luz, alimenta, consuela, cuida de los hijos del Padre, her-
manos de Cristo, en el poder del Espiritu Santo. Por la palabra de Dios y el
bautismo, da a luz en la fe, la esperanza y la caridad a los nuevos creyentes;
por la eucaristia, los alimenta con el cuerpo y la sangre vivificante del Sefior;
por la uncién y la imposicién de las manos, les da la curacién del alma y del
cuerpo” ®,

6. Maria, madre del Sefior, figura de la iglesia. Ed. Hechos y dichos. Hoy desaparecida,
Zaragoza 1966, 244-245.
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En atencién a lo dicho, parece que la férmula teol6gicamente mds acer-
tada es-Maria, madre en la iglesia y no Maria, madre de la iglesia. Aunque las
"dos férmulas son teoldgicamente validas, siempre que se entiendan bien, la
primera es mds densa de contenido y mds en conformidad con el mensaje
biblico y apostélico. Ademis, la primera es més rica desde el punto de vista
dindmico y existencial. Entran ahora en accién los carismas, tan queridos
para Pablo. Segin este punto de vista, el carisma de Marfa es ser madre en el
misterio de la iglesia, a la que pertenece como miembro cualificado. jHermo-
sa expresion la subrayada! A Marfa le compete, bajo la accién del Espiritu
Santo, derramar ternura y amor maternales en el amplio tejido eclesial.
Todo esto queda confirmado por la doctrina del concilio Vaticano II.

Este Concilio, concilio de nuestro tiempo, ha elaborado sobre Maria una
doctrina sugestiva al cien por cien. Sitia a Maria en el misterio de Cristo. No
aparte. Que es lo mismo que situarla en el misterio de la iglesia, ya que Cris-
to es ininteligible sin la iglesia. Seria, por principio, un Cristo mutilado. Hay
en la exposicién del Concilio equilibrio, y profundidad teolégicos. La buena
devocién a Maria tiene que alimentarse de la teologia, si no quiere degene-
rar en sentimentalismo injustificado. Mi deseo es ofrecer este cambio a los
lectores. Al tiempo, presentar la figura de Alonso de Orozco, un agustino
del siglo XVI que se distinguié por su devocién a Marfa. Que canté sus gra-
cias y las dio consistencia teoldgica. Debido a ello le he calificado como teé-
logo y cantor de las gracias de Marfa.

II :

Alonso de Orozco nace y vive en un siglo espafiol especialmente brillan-
te.en la literatura y en la teologia. Son muchos los soles esplendorosos que
adornan el firmamento de la Espaiia del siglo XvI1. De ahi que no queda ficil
dejar sentir la luz en un firmamento tan cargado de soles luminosos. Tal vez
esté aqui la razén de por qué Alonso de Orozco ha quedado un tanto relega-
do a segundo o tercer grado. “Las exigencias de la perspectiva histérica han
colocado en segundo o tercer plano la casi borrada figura del beato Orozco.
El anilisis detallado de sus rasgos nos hace ver la importancia merecida que
en su tiempo consiguiera su valer y sus virtudes y nos hace sentir que su fiso-
nomia haya sido poco menos que cubierta por el polvo del olvido” .

El siglo XVI es llamado con toda verdad el siglo de oro de Espaiia. Espa-
fia no es sélo la primera potencia militar del mundo, sino que también es la

7. HERRAN, L., Introduccién al ‘Tratado de la siete palabras que Maria Santisima habl6 del
beato Orozco. Ed. Rialp, Madrid 1966, 9. )
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primera potencia espiritual del planeta, si es que esta forma de hablar puede
aplicarse al caos. “Conviene tener siempre presente que la reforma catélica
interna del siglo XVI fue un proceso sumamente variado, en el que participa-
ron muy distintas fuerzas eclésiales de muy diferentes maneras y no siempre
de forma claramente coherente. Ya hemos visto cudn variadamente contri-
buyd Italia a este resurgimiento. Pero hemos de repetir aqui lo ya dicho, vol-
viendo a resaltar su importancia: Espafia es la que renov el catolicismo. Su
ardor religioso, su sentido catdlico-eclesidstico, la conciencia de su misién
histérica frente a la infidelidad y su iglesia nacional, no exenta de amenazas
y peligros, pero marcadamente fiel a la iglesia universal, alcanzaron el pleno
apogeo de su fuerza-al alcanzar también el pais la cumbre de su desarrollo
politico y cultural. El pafs que regia los destinos del mundo en la época de la
Reforma era catélico. Se comprenden que las fuerzas catdlicas del siglo XVI
fuesen primordialmente espafiolas... En nota 17 afiade: Como para Francia
el siglo xv11, para Espaiia la época cldsica fue el siglo XVI: En Espafia surgié
la primera novela moderna, el primer drama moderno, el renacimiento de la
Escoldstica-en Salamanca. Y las repercusiones politicas y econémicas de sus
descubrimientos y conquistas de Ultramar: Espafia pasé a ser una potencia
mundial y la primera potencia europea” 2.

Tradicionalmente todo el movimiento de reforma, nacido en el catolicis-
mo, se suele llamar Contrarreforma. Es como el reverso de la-llamada Refor-
ma, iniciada por el agustino Martin Lutero. Esta terminologia, aunque tradi-
cional, es equivocada. Y produce una impresién desagradable, ya que
ordinariamente la Contrarreforma se considera como un movimiento regre-
sivo y conservador. Un movimiento a contrapelo de la historia. “Cuando
empecé mi investigacién, se imponia todavia a la historia del cristianismo
moderno el esquema de Prerreforma, Reforma y Contrarreforma. Pero
quienes nos dedicamos a estos estudios hemos ido viendo cada vez mejor
que la rebelién de Lutero no habia abierto repentinamente una nueva era de
la vida espiritual de Europa. Tan 'Reforma’ era lo de antes de Lutero como
lo de después. El mayor equivoco de esta terminologia consistia en hacer de
la Reforma un sinénimo anacrénico de Protestantismo, en adscribir a Con-
trarreforma todo lo vigoroso y nuevo después de 1517. Cuando lo que entre
1517 y 1560 merece en rigor el nombre de Contrarreforma es una actitud
negativa, hostil a toda reforma, tanto catélica como protestante, y que abo-
mina poco menos a Erasmo, al Maestro Juan de Avila, a los primeros jesui-
tas, que a Lutero y Calvino. Esquematizar la Reforma catdlica, de Lutero en

8. LORTZ, J., Historia de la iglesia, 11. Ed. Cristiandad, 1982, 189.
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adelante, como Contrarreforma equivale a empobrecerla y el que la Compa-
fifa de Jesus, después de 1560, haya sido, mas que otra cosa, una fuerza anti-
protestante no quiere decir que san Ignacio haya sido, mds que otra cosa, un
antilutero. Finalmente, el propio término de Reforma, aceptable para aspec-
tos eclesidsticos 0 mondsticos de aquel gran movimiento, nos desorienta més
bien acerca de un profundo caricter de renovacién del sentimiento religio-
07", : '
Alonso de Orozco nace y vive en un momento de floracién espiritual
unico en Espaiia. Todas las instituciones estdn impregnadas de espiritu evan-
gélico. Y, aunque hay sus exageraciones e, incluso, sus deformaciones, hay
que reconocer que Espaiia es, por entonces, una verdadera potencia espiri-
tual. En este marco de referencia no es aventurado decir que Alonso de
Orozco va a recibir una educacién profundamente cristiana. Educacién que
va a tener un personaje de excepcién: su propia madre. Precisamente su
devocién a Maria le viene de casta materna. Sobre el tema tenemos datos
preciosos ofrecidos por el mismo interesado. “Vos, mi Salvador, sabéis bien
lo que mi madre, la primera vez que me vio religioso, ha mas de cuarenta
afios, en Talavera, me contd, para gloria vuestra y gran gozo mio: 'Sabed,
hijo, (me dijo), que estando yo preiiada, pensaba dentro de mi a qué Santo
os offecia, si fuéredes nifio; o, si naciese nifia, a que Santa llamaria en vues-
tro favor y os pondria su nombre. Era sierva vuestra. Llamabase mi madre
Maria y muy devota de vuestra gloriosa Madre. Y tenia esta costumbre todas
las veces que estaba prefiada. Y atin dfjome mds: 'a dos hijos puse nombre de
su abuelo, y de su padre, que se decia'Hernando. Y todos me los llevé el
Sefior, siendo nifios bautizados. Y desde alli determiné de jamds poner nom-
bres por via de linaje, sino de santos y santas. Y yo, una noche, estando des-
pierta, y suplicando a nuestro Sefior Jesucristo, que me inspirase qué nom-
bre de Santo o de Santa os pondria en el santo bautisme, of una voz muy
suave, como de mujer, la cual dijo asf: ;Cémo le has de llamar, sino Alonso?
Yo recibi gran alegria, porque la benditisima Virgen Maria, a quien yo invo-
caba por intercesora, me hubiese visitado y declarado la voluntad de su pre-
cioso Hijo, nuestro Sefior Jesucristo. Y alli entendi dos cosas: la una, que lo
que habia de parir era vardn; y la otra, que, pues, el Bienaventurado San
Ildefonso fue tan celador de la pureza virginal de esta reina del cielo, que
ella serfa servida que yo os encaminase al estado eclesidstico, para que fue-
ses capelldn de esta Sefiora del mundo. Por tanto, alin en el dia de vuestro
bautismo, no consenti que llevaras pafios labrados de seda, sino solamente

9. BASTAILON, M., Erasmo y Espafia. Fondo de cultura econémica, Méjico 1986, XIII.
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blancos y dije asi: Este nifio tengo dedicado para capelldn de la Madre de
Dios, Virgen Santisima. Por eso quiero que todo lo que lleve sea blanco” ™.

La narracién es de verdad idilica y de una frescura espiritual cargada de
aroma. Cuando se estdn leyendo estos recuerdos uno no puede por menos
de recordar a Ana, la admirable madre de Samuel. Al igual que ésta dedica
su hijo, el hijo conseguido por una oracién ferviente, al servicio del templo,
la madre de Alonso de Orozco quiere que su hijo entre por el camino del
estado eclesidstico y se distinga por una excepcional devocién a la Madre de
Dios.

En cumplimiento de los deseos de la madre, Alonso inicia muy pronto
su preparacién para entrar en el estado eclesidstico. Cudl sea el final de este
camino todavia se éscapa a las previsiones de Alonso de Orozco. Esté en las
manos de Dios y éste le ird indicando el camino concreto. De momento, se
hace monaguillo en Talavera. Un inicio muy apropiado para ponerse en con-
tacto con las cosas de la iglesia. Y del culto. Sirve en gran manera para des-
pertar el sentimiento religioso del todavia nifio. Luego, ejerce en Toledo, la
flamente capital imperial, como reise, es decir, como miembro del coro que
baila y canta en la catedral toledana. Otro paso muy en la linea de ponerse
en contacto con las cosas de la iglesia y del culto. Cuando llega a la edad
apropiada, pasa a Salamanca, para estudiar en su famosa universidad. En
efecto, la universidad de Salamanca era, por entonces, una de las universida-
des mds famosas del mundo. Estudiar en ella era un orgullo y suponia un pri-
vilegio asequible a pocos. Salamanca no es sélo lugar de sabios, sino que
también es recinto de santos. Aqui vivian por aquella época dos grandes
figuras agustinas: Tomds de Villanueva y Fr. Luis de Ledn. En ella habia
vivido también otro santo agustino: Juan de Sahagiin. Nacido en esta ilustre
villa leonesa, Juan de Sahagin dio a Salamanca lo mejor de su predicacién y
de su vida. La ilustre ciudad lo ha reconocido. Hoy san Juan de Sahagtin es
patrono de Salamanca. Santo Tomds de Villanueva es gran profesor univer-
sitario. Pero, sobre todo, es hombre enamorado de Dios. Serd mds adelante
gran arzobispo de Valencia. Su figura ejerce un embrujo especial sobre
Alonso de Orozco. Fruto de ese embrujo es la entrada del Oropesano en la
Orden de san Agustin. Profesa en manos de santo Tomds de Villanueva el 9
de junio de 1523. Alcanza en la Orden puestos de relevancia. Es Definidor
general en el capitulo provincial de Duefias (1541). Luego prior de Sevilla
(1542-1544). Es aqui, en Sevilla, donde Alonso de Orozco recibe una visita
de Maria, la Madre del Sefior, que va a ser determinante para su misién de
escritor. Oigamos sus palabras, bellas palabras: “Morando en nuestro

10. ALONSO DE OROZCO, Confesiones, Obras I1I. Lib. 1, VI, 71.
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monasterio en Sevilla, y estando durmiendo, vi en suefios a vuestra purisima
Madre, la cual me dijo una sola palabra. Y fue: escribe. Fue tan grande la
alegria, que sinti6 mi alma, que no lo podia declarar por palabras. Su rostro
era tan humilde y juntamente tan grave, y los ojos bajos, que ahora escri-
biendo me parece que la veo: de tal manera se impresiond en mi corazén
aquella dichosa visita. Con esta alegria desperté y dije: Oh reina de los cie-
los, suplicoos que, si esta vision es verdadera, que me certifiquéis, si manddis
que escriba. Tornando a dormir la misma noche, volvi a verla y dijome:
‘escribe’. Alabé, Salvador mio, vuestra misericordia tan grande y di gracias a
la Sefiora del mundo diciendo con santa Isabel: ';de dénde mereci yo que la
Madre de mi Sefior me viniese a visitar y a consolar'” .,

Alonso de Orozco inicia su labor de escritor; recojo ahora algunos testi-
monios: “la originalidad y el mérito del libro (se refiere a "Siete palabras de
la Virgen”) estd, pues, en ser, en primer lugar un libro en el que se vulgari-
zan los grandes principios de la Mariologia y devocién mariana. Pero ademds
aumentan el mérito del libro la valentia, plasticidad y sentimiento emotivo
de la exposicién que dan calor humano y personal y sobrenatural, a esta
obrita, una de las mejores producciones orozquianas. De lo que resulta no
una seca exposicién cerebral de la ascética mariana —no se lo permitia su
talante de artista agustiniano y auténtico devoto de la Virgen—, sino una
meditacién jugosa, y asi, en medio del discurso, prorrumpe tantas veces en
exultaciones emocionadas de admiracién o arrepentimiento, que dan el tono
humano al estilo del Beato”

“Desde la aparicién de las Siete Palabras, que fue la primera-de las
marianas, habfa ya publicado siete nuevas obras que eran acogidas con acep-
tacion estimulante. Y, escritor mariano por vocacion celestial, habia de vol-
ver por su Sefiora, imprimiendo los sermones: 'quas in concionibus nostris
ante annos triginta, Deo patrocinante, habuimus (1568)”.

“Queria la divina Sefiora —dice su bidgrafo P. Cdmara-, que le ordené
predicase y escribiese, disfrutasen todas las edades de la doctrina que ella en
alguna manera la inspird; su capelldn, por otro lado, entendiendo que el
cielo le habfa confiado el Evangelio, no se complacia con predicar a una
generacion, sino anhelaba que todas ellas loasen a la sin par y bondadosa
Virgen Maria” (2,3, p. 212)” “.

11. ALoNsO DE OROZCO, Confesiones lib. 3, IX. En obras III, Madrid 1736, p. 96.

12. HERRAN, L., Presentacién de " Las siete palabras de Nuestra Sefiora del Beato Alonso de
Orozco", Rialp, Madrid 1966, p. 24.”

13. HERRAN, L., Presentacién de "Las siete palabras de Nuestra Sefiora del Beato Alonso de
Orozco", Rialp, Madrid 1966, p.17.
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Acerca de la obra “Comentaria quaedam in Cantica Canticorum” nos
dice Laurentino Herran lo siguiente: “Trece afios mds tarde, 1581, Felipe
Junt, impresor de Burgos terminaba el comentario del Beato, cuyo titulo
completo es: :

Commentaria quaedam in Cantica Canticorum, nunc denuo ex Doctorum
dictis cogesta per fratrem Alphonsum ab Orozco augustinum. Accessere qua-
draginta quatuor annotationes in eadem cantica Mariae Virginis festivitatibus
accomodatae. :

Eran dificiles los tiempos en que el Beato publicaba sus comentarios.
Fray Luis de Leén acababa de salir de la carcel y una de las acusaciones,
ademds de su traduccidn del Cantar, era su interpretacién del mismo.

- Pero la auténtica erudicién biblica, que ponia a salvo al beato Orozco y
su devocidn por el Cantar, que él se habia hecho vida, tenfa que exteriorizar-
se en un comentario concreto. Pues es de notar que raro es el libro en que no
se cite y se comente este poema sin-igual.

El Beato, siguiendo el simbolismo tradicional, expone a través de sus
agiles y lindas pédginas los amores de Cristo y su iglesia. Y paralelos a estos
amores los de Cristo con ¢l alma en gracia” *.

“En el ocaso de su vida (1588) publicé su tltima obra mariana, la mds
importante sin duda: Tratado de la corona de Nuestra Sefiora, la cual fue con
doce privilegios ensalzada...

Después de un prologuito al lector, expone el simbolismo de la sefial que
vio Juan (Ap 12), que, aunque se aplica directamente a la iglesia, también se
entiende de Marfa 'la mejor porcion de la iglesia'. De su mérito literario
baste escribir lo que el P. Nazario Pérez dice hablando de la primera estrella:
'no serd dificil encontrar en castellano algunas demostraciones completas y
menos sutiles del misterio de la Inmaculada, pero reldmpagos de luz poética
y aun largos y suaves resplandores como los que brillan frecuentemente en
los escritos del Beato Orozco cuando habla de su misterio querido, no son
faciles de encontrar entre las arideces de una demostracion teoldgica” ¥,

Es gratificante recordar aqui los sentimientos que Alonso de Orozco
manifiesta en el momento de emprender la composicién del Tratado de la
corona de la Virgen Santisima. “Por dar algtin consuelo a los devotos de esta
reina celestial, y aun para mi ocupacién, y devocién, quise escribir este libro,
declarando aquellas doce estrellas, con que san Juan en su Apocalipsis vio
coronada a esta Emperatriz de los dngeles: ya también va al fin doce oracio-

14. HERRAN, L., Presentacién de "Las siete palabras de Nuestra Sefiora del Beato Alonso de‘
Orozco", Rialp, Madrid 1966, p. 18, 19.
15. Ib., 20-21.
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nes a la misma Virgen Santisima, en las cuales suplicamos que nos gane de
su Hijo y Sefior nuestro gracia para imitar sus excelentes virtudes” *.

A lo largo del Tratado de la corona de Nuestra Seiiora Alonso de Orozco
centra su atencién y sus elucubraciones en la famosa sefial aparecida en el
cielo. Se trata de una mujer a punto de dar a luz un nifio, vestida del sol, con
la luna como pedestal y coronada con una corona de doce estrellas. He aqui
el texto literal: “aparecié entonces en el cielo una figura prodigiosa: una
mujer vestida del sol, con la luna por pedestal y una corona de doce estrellas
en la cabeza. Embarazada y a punto de dar a luz, los dolores del alumbra-
miento le arrancaban gemidos de angustia” (Ap 12,1-2). El libro de Alonso
de Orozco va a ser una exposicion del simbolismo de la corona de doce
estrellas. Cada estrella le va a servir para hablar de un privilegio o de una
gracia de Maria.

Podemos preguntarnos ahora por el modelo de exégesis, pues de esto se
trata, que emplea Alonso de Orozco, a la hora de escribir su obra mariana.
No resulta dificil responder al interrogante susceptible de hacerse. Una vez
leido su libro, uno se da cuenta que Alonso de Orozco intenta sobre todo
mover los corazones de sus lectores al amor a la Madre de Dios. Para ello se
sirve fundamentalmente de la Biblia, pero vista menos técnicamente que ale-
géricamente. En su tiempo habia cuatro formas de acercarse a la Palabra de
Dios. Cuatro formas que respondfan a cuatro sentidos, que, seglin se crefa,
poseia la Biblia. Helos aqui: 1) el sentido histérico o literal; 2) alegérico o
cristolégico; 3) tropoldgico, moral o antropolégico; 4) anagdgico o escatolé-
gico. Tales sentidos se hallan recogidos en estos versos latinos:

“Littera gesta docet; quid credas, allegoria;

moralis quis hagas; quo tendas, anagogia".

Durante el siglo XVI, que es el siglo en que escribe Alonso de Orozco,
hay una tenue reaccién a favor del sentido literal. Es una reaccién contra el
dominio exagerado del sentido espiritual. “Si pasamos a la Reforma y sus
consecuencias inmediatas, vemos que con Cayetano, por parte catblica, y
con Lutero y Calvino, por parte protestante, se dio una reaccién contra la
tendencia alegorizante y una insistencia en el transfondo histérico de las
obras biblicas... Es interesante ver como las sectas disidentes del movimiento
de la Reforma, los Anabaptistas y los Antitrinitarios, defendieron una exége-
sis espiritual, dado que algunos pasajes del AT. eran utilizados literalmente
por la rama mds conservadora de la Reforma como justificacién biblica para
perseguir las sectas.

16. ALONSO DE OROZCO, Tratado de la corona de Nuestra Sefiora. Prélogo al lector. En, -

Obras II1, p. 114.
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La Contrarreforma catélica hubo de responder a los argumentos proce-
dentes de la exégesis literal protestante, invocando también el sentido literal
de la Escritura. El jesuita Maldonado (muerto en 1583) sacé a luz un impor-
tante comentario exegético. Sin embargo, una vez que paso el peligro inme-
diato de la Reforma, volvié la exégesis espiritual” v,

Alonso de Orozco hace uso de este iltimo modelo. Y se comprende,
dada la finalidad de sus obras. Quiere, ante todo, promover en sus lectores
una devoci6n intensa a Maria. Le interesa mas mover los corazones que ins-
truir las inteligencias. “Plegue a Nuestro Sefior, que, con tal espiritu y deseo
de aprovechar, ledis esta corona de Nuestra Sefiora, que merezcdis ser su
imitador y en esta vida sirviéndc'n, para que en el cielo la merezcéis ver y
gozar, sentada a la mano derecha de su precioso Hijo, nuestro Salvador Jesu-
cristo” %,

Antes de entrar propiamente en la exposicién, que hace en el Tratado
de la corona de Nuestra Sefiora, Alonso de Orozco empieza recordando la
doctrina de Agustin y otros Doctores de la iglesia sobre el significado de la
frase del Apocalipsis que le va a servir de reflexién. No es otra que Apoca-
lipsis 12,1-2. “Esta mujer es la santa iglesia romana, de la que el mismo san
Juan dice: 'que la vio descender del cielo como esposa ataviada para su espo-
so' (Ap 21,2). Esté bien dicho que del cielo descendid, porque alld tiene su
fundamento, que es Cristo, el cual la sustenta, y la fabric6 asimismo” *.

Al creer que Marfa es la mejor pieza de la iglesia, después de Cristo,
Alonso de Orozco acude a la imagen de la garganta, la parte més elevada del
cuerpo, después de la cabeza, que, por supuesto, es Cristo. “El esposo en los
Cénticos la'comparé 'en su cuello a la torre de David, que estaba fuertemen- -
te edificada; en la cual estaban colgados mil escudos y toda la diferencia de
armas de los animosos y fuertes' (Cant 4,4). El retrato es maravilloso, que
nos da de su mano Jesucristo, su esposo. Contemplemos bien: asi, en este
cuerpo mistico de Cristo, es la Virgen Maria la que hace ventajas a todos los
santos, y aun a todos los celestiales espiritus. Por el cuello pasan los manja-
res, para sustentar la vida; por las manos y ruegos de la Virgen determiné
Dios dar todas las mercedes-al mundo. Vemos esto a la clara, pues el Padre
eterno no dio su -Hijo para humanarse y redimirnos, sin que esta Sefiora de
los Angeles diese el si, para ser madre de Dios... Por aqui entendemos, que,
pues, don tan infinito, como es humanarse Dios, queriendo hacer de esta

17. Comentario biblico San Jerénimo, Tom. IV. Estudios sistemdticos. Ed. Cristiandad;™:
Madrid 1972, n° 34-44, pp. 297-298. :

18. ALONSO DE OROZCO. Tratado de la corona de Nuestra Sefiora. Obras I11. Madrid 1736,
p.114.

19. Aronso bE OROZCO, Ib., 116.
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soberana Seifiora, se nos dio por su mano, que todo lo demds determiné el
Sefior que por ella se nos diese” .

Alonso de Orozco habla aqui de uno de los titulos que ha tenido eco en
la Mariologfa. Eco, por cierto, muy sobresaliente. Mediadora de todas las
gracias. Sabemos por la Escritura que Jesucristo es el tinico mediador entre
Dios y los hombres. “Porque hay un solo Dios y uno solo es mediador entre
Dios y los hombres: el hombre Cristo Jests” (1Tim 2,5). Esto es cierto. Y
nunca hay que perderlo de vista. Ello no obsta para que participen de esta
unica mediacién por gracia otras personas. Entre ellas ocupa lugar de excep-
ci6n Maria. Y lo ocupa en razén de la misién que tuvo que llevar a cabo en
el misterio de la Redencion. El concilio Vaticano II escribe sobre el tema:
“La bienaventurada Virgen Maria es invocada en la iglesia con los titulos de
Abogada, Auxiliadora, Socorro, Mediadora. Lo cual, sin embargo, se entien-
de de manera que nada quite, ni agregue a la dignidad y eficacia de Cristo,
unico Mediador. Porque ninguna criatura puede compararse jamds con el
Verbo encarnado nuestro Redentor; pero asi como el sacerdocio de Cristo es
participado de varias maneras, tanto por los ministros como el pueblo fiel, y
asi como la tinica bondad de Dios se difunde en formas distintas en las crea-
turas, asi también la tinica mediacién del Redentor no excluye, sino que sus-
cita en sus creaturas una multiple cooperacién que participa de la fuente
Unica.

La iglesia no duda en atribuir a Maria un tal oficio subordinado, lo expe-
rimenta continuamente y lo recomienda al corazén de los fieles para que,
apoyados en esta proteccién material, se unan mads intimamente al mediador
y Salvador” 2.

El santo Concilio pone las cosas en su punto y sale al paso de un excesi-
vo protagonismo concedido a Marfa en el campo de la redencidn. Es la con-
secuencia normal de una buena teologia, que hunde sus raices, como lo tiene
que hacer, en el mensaje de la Biblia. Esto por delante, tenemos que recono-
cer el acierto de Alonso de Orozco al dar a Maria el titulo de Medianera o
Mediadora de todas las gracias. Con ello marca un camino seguido en multi-
tud de ocasiones por el magisterio de la iglesia en la persona de los papas.
Me parece oportuno en este momento recoger aqui algunos textos significa-
tivos papales sobre el tema. “Para curar, en efecto, las llagas sociales, no hay
remedio més eficaz que la invocacién de Aquella que, después de haber pro-
curado la salvacién del género humano por medio de su divino Hijo, merecié
ser apellidada el poderosisimo Socorro de los cristianos 2.

20. ALONSO DE OROZCO, Tratado de la corona... Madrid 1736, 117.
21. LGayhb.
22, LeoN XI1II, Ep. apost. L'Eclatant, 10 de junio de 1903. En documentos Marianos, BAC,
Madrid 1954, n. 480, p. 357.
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“La consecuencia de esta comunidad de sentimientos y sufrimientos de
Maria y Jestis es que Maria 'merecié ser reparadora dignisima del orbe per-
dido'. Y, por tanto, la dispensadora de todos los tesoros que Jests conquisté
con su muerte y con su sangre” %,

“La benignisima Virgen Madre de Dios sonrefa favorablemente a estos
nuestros deseos y conatos, la cual, habiéndonos dado y criado a Jesus
Redentor, y ofreciéndole junto a la cruz como hostia, fue también y es pia-
dosamente llamada Redentora por la misteriosa unién con Cristo-y por su
gracia absolutamente singular. En cuya oracién ante Cristo confiados nos,
que aun siendo el inico Mediador de Dios y de los hombres (1Tim 2,5), quiso
asociarse su Madre como abogada de los pecadores y administradora y
medianera de la gracia...” %,

“Asociada, como Madre y ministra, al Rey de los martires en la obra
inefable de la humana redencion, le queda para siempre asociada con su
poder casi inmenso, en la distribucién de las gracias, que se derivan de la
redencién” %.

“La iglesia sabe y enseiia con san Pablo que uno solo es el mediador:
'Hay un solo Dios y también un solo mediador entre Dios y los hombres,
Cristo Jestis, hombre también, que se entregd a si mismo como rescate por
todos' (1Tim 2,5-6). La misi6n maternal de Maria para con los hombres no
oscurece ni disminuye en modo alguno esta mediacién tinica de Cristo, antes
bien, sirve para demostrar su poder: es mediacién en Cristo.

La iglesia sabe y ensefia que 'todo influjo salvifico de la Santisima Vir-
gen sobre los hombres.... dimana de los méritos de Cristo; se apoya en la
mediacién de éste, depende totalmente de ella y de la misma saca todo su
poder” %,

No se puede pedir ni mayor densidad de pensamiento, ni mayor cohe-
rencia. Todos los textos, aqui recogidos, encabezados por el mensaje del con-
cilio Vaticano II, manifiestan a las claras que la doctrina de Alonso de Oroz-
co, al hablar de Maria como medianera, es una doctrina netamente eclesial.
Alopso de Orozco se hace en ello fiel intérprete de la tradicién de la iglesia.
Naturalmente que la magnitud de un don como éste no debe hacernos olvi-
dar que lo bonito, lo hermoso de Maria, lo grandemente evocativo y vélido,
es su vida sencilla y escondida entre las paredes de un hogar humilde. La
fidelidad a la voluntad de Dios hecha carne viva en el quehacer rutinario y
cansino del quotidiano vivir.es lo que constituye la mayor grandeza de

23. S. Pio X. Ep. Enc. “Ad diem illum” 2-11-1904. En ib. n. 488b, p. 371.

24. P1o XI. Ep. Enc. Miserentissimus Redemptor, 8-V-1928. En Ib. n. 608, p. 450.

25. P1o XII. Radiomensaje: Bendito seia o Senhor, 13-V-1946. En Ib. n. 737b. p. 585.
26. JuaN PaBLO II, Redemptoris Mater, Ed. Paulinas, Madrid 1987, n. 38a y b., p. 64.
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Maria. Asi nos descubre un camino ancho y sereno por el que pueden cami-
nar quienes lo deseen.

Al llegar aqui no me resisto a trascribir un texto, que considero admira-
ble por €l contenido y por el lenguaje. “Detengdmonos unos momentos mas
en la figura de Maria, de esta doncella en la que Dios hizo grandes cosas, en
la que acaba una edad del mundo y comienza otra. Marfa, la mds clara ima-
gen de la expectacion de Israel, se convierte en prototipo de la iglesia, que
recibe a Jesus. Ella no tiene la misién de predicar, como la tuvieron Juan
Bautista y los apdstoles. Maria no es un heraldo oficial. Asi se explica que el
Evangelio de Marcos, que trata solamente de la predicacién ptblica de
Jests, le dedique poca atencién. Pero Mateo, Lucas y Juan descubren pro-
gresivamente su misién. Esta no consiste s6lo en el parentesco de sangre con
Jesus (cf. Lc 8,15-21); Maria estd implicada con toda su persona en los acon-
tecimientos. Ella guardé en su corazén las acciones salvadoras (cf. Lc¢ 2,19-
55). Ella crey6 (cf. 1,45). Concibi6 antes en su espiritu que en su carne” 7,

I

Proclamada y reconocida la gracia de Marifa como Mediadora, titulo no
contemplado por Alonso de Orozco en la corona de las doce estrellas, pero
perfectamente encajable en su doctrina, como asf lo hace, sobre la figura de
Maria, Alonso de Orozco comienza su exposicién partiendo del texto ya
citado de Apocalipsis 12,1-2. Lo hace usando el método exegético alegérico-
edificante, muy propio de su tiempo. Con ello consigue la meta que se ha
propuesto: cantar las gracias de Marfa y promover su devocién entre sus lec-
tores. Al fin y al cabo, él no escribe por escribir e instruir. El escribe para
poner al descubierto su amor a la Madre de Dios y, de este modo, llevar a
otros el amor de Maria.

“Bendito sea el que, teniendo Padre en la eternidad, quiso tomar Madre
temporal, para que, escogiendo é1 Madre para si, nos enriqueciese a los hijos
de Adan, ddndonos tal Madre, tal Abogada y Sefiora tan bastante que pudie-
se sanar al enfermo, quitar los gemidos del género humano, medicinar y dar
salud al hombre deshauciado y desconfiado de otro remedio alguno” %.

Alonso de Orozco ve en la primera estrella de la corona una imagen de
la Inmaculada Concepcién de Marfa. Es normal. La concepcidn es el inicio
de la vida. Y Maria se vio libre de pecado desde el momento de su concep-

27. Catecismo Holandés, Herder, Barcelona 1969, p. 80.
28. ALONSO DE OROZCO, Tratado de las siete palabras de Maria santisima, Rialp, Madrid,
1966, 62-63. .
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cién. Asf vio este misterio y asf lo perfilé en su célebre carta apostdlica el
papa Pio IX, fechada el 8-XII-1954 y que tiene el titulo siguiente: Ineffabilis
Deus. “Para honra de la santa e individua Trinidad, para gloria y prez de la
Virgen Madre de Dios, para exaltacién de la fe catdlica y aumento de la cris-
tiana religién, con la autoridad de nuestro Sefior Jesucristo, con la de los
santos apdstoles Pedro y Pablo, y con la nuestra, declaramos, afirmamos y
definimos que ha sido revelada por Dios y, de consiguiente, que debe ser crei-
da firme y constantemente por todos los fieles, la doctrina que sostiene que la
Santisima Virgen Maria fue preservada inmune de toda mancha de pecado
original, en el primer instante de su concepcion, por singular gracia y privile-
gio de Dios omnipotente, en aténcion a los méritos de Jesucristo, Salvador del
género humano” ®. ,

Alonso de Orozco comienza asf su exposicién" “Queriendo ya comenzar
a tratar de estas doce estrellas, o privilegios singulares, que a esta Sefiora del
mundo se dieron, diremos que el primero fue ser concebida sin pecado origi-
nal” *. Alonso de Orozco se entretiene en mostrar que la Madre de Dios
tenfa que ser limpia de todo pecado, incluido el llamado pecado original.
“No hay mayor bajeza que pecar mortalmente, menospreciando la Ley de
Dios. Luego debemos loar a nuestra Sefiora, porque su alma santa, (este len-
guaje es tributo a la cultura de su tiempo), siempre fue libre de pecado,
amiga de Dios; y que ni por un punto lé tocé nuestra triste herencia, que nos
viene de Adéan” *.

El argumento de fondo para toda esta doctrina, usado por Alonso de
Orozco, es ciertamente precioso y de gran calidad teoldgica. Se trata de la
relacién intima, tinica de Marfa con Jesus, su Hijo y Sefior. Sabemos por la
Escritura que el Hijo de Dios, hecho hombre, se hizo semejante en todo a
nosotros, menos en el pecado (cf. Hb 4,15). Ello se debe a su propia condi-
cién divina. A ser Hijo de Dios-Padre, igual en todo al Padre. La Biblia
siempre ha presentado a Dios como santo. El santo por esencia. Y, por
tanto, alejado sustancialmente de todo lo que se opone a la santidad: el peca-
do. Afirmar, por ejemplo, que en Dios hay o puede haber pecado es algo
que no entra en el mensaje de los libros inspirados. Por eso, al hablar del
Hijo de Dios hecho hombre, asemejado en todo a sus hermanos, los hom-
bres, tiene que hablar de una excepcién. Menos en el pecado.

29. P1o X1, Carta Apostélica Ineffabilis Deus, 8-X11-1954. En Documentos marianos,
BAC, Madrid 1954, n. 299. p. 190-191.

30. ALONSO DE OROzCO, Tratado de la corona de nuestra Sefiora. en obras 111, Madrid,
1736, p. 117.

31. ALonso DE OROzCO, Tratado de la corona de nuestra Sefiora. en obras 111, Madrid,
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Lo que a Jesus se le debe en razén de su condicién divina se concede a
Marfa por gracia en razén de la misién que debia cumplir en el misterio de
la Redencion. Maria es la Madre de Jests. En fuerza de esta realidad Maria
tiene que estar libre de todo pecado. Liena de gracia la llama el mensajero de
la Encarnaci6n. Tan llena que en su espiritu no hay lugar para el pecado.
Maria es asf el primer fruto de la Redencién de Jesis. Ella también es redi-
mida. Pero redimida de forma distinta. Unos espléndidos versos en castella-
no expresan el misterio: “Ninguno del ser humano / como vos se pudo ver /
que a otros los dejan caer / y después les dan la mano. Mas vos, Virgen, no
caiste / como los otros cayeron / que siempre la mano os dieron / con que
preservada fuiste”. No hubiera sido honroso para el Hijo de Dios, que no
conocié pecado, haber tenido una madre sometida al pecado. Alonso de
Orozco habla de este tema en la forma que sigue: “Es tan conforme a razén
haber gozado la Madre de Dios de este privilegio tan nuevo y tan grande que
dice Salomén 'que la honra del padre consiste en que el hijo sea sabio' (Prov
10,1). Siendo, pues, en eternidad elegida esta Sefiora para Madre del Criador
del mundo, y el Hijo, que para este efecto la cri6, Sabidurfa infinita y Poder
no limitado, por la propia honra del Hijo-de Dios habia de guardar que su
gloriosa Madre no tuviese macula de pecado original” .

La argumentacién que usa Alonso de Orozco, se encuentra en la mds
pura linea agustiniana. En efecto, Agustin, el doctor de la gracia, afirma
categdricamente: “Exceptuada, pues, la Virgen Marfa, de la que no quiero
entablar disputa alguna, cuando se trata de pecado y ello debido al honor del
Sefior..., todos los demds son reos de pecado... 'Si dijéramos que no tene-
mos pecado, nos engafiamos a nosotros mismos y la verdad no estd en noso-
tros'” *. Aunque no concuerdan los estudiosos de Agustin sobre si este su
pensamiento acerca de la Madre de Dios se extiende hasta el pecado llama-
do de origen, hay que reconocer que los que estdn por la afirmacién son mds
numerosos y tienen mas y mayores razones a su favor. Las palabras de Agus-
tin son absolutamente universales. No parecen poder dar ocasién a estable-
cer una excepcion.

El concilio de Trento, que defini6 la doctrina sobre el pecado original y
que no consideré todavia oportuno definir el dogma de la Inmaculada Con-
cepcidn, hace esta solemne declaracién: “Declara, sin embargo, este mismo
santo Concilio que no es intencién suya comprender en este decreto, en que
se trata del pecado original, a la bienaventurada e inmaculada Virgen Maria,
Madre de Dios” *. o _

[

32. ALoNso DE ORrR0zcCo, Ib., 118.
33. SAN AGUSTIN, De nat. et grat. 36,42; ML 44,267.
34. DEZINGER, E., El magisterio de la iglesia, N. 792b., p. 227.

)
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Esta gracia queda reservada para el Papa Pio IX. En efecto, ¢l 8 de
diciembre de 1954 el Papa Pio IX declara dogma de fe la doctrina que
defiende la preservacién de Marfa del pecado original. Su texto oficial ha
quedado citado lineas adelante. '

Es de agradecer a -Alonso de Orozco su doctrina acerca de la Inmacula-
da Concepcién. Misterio que él ve reflejado en la primera estrella de la coro-
na. Doctrina que se halla ya presente en el ambiente en que €l se mueve. No
en vano Espafia es la abanderada de este misterio ya en el concilio de Tren-
to. Alonso de Orozco se récrea usando calificativos de distinto signo, cuando
habla del misterio. “Si queremos considerar qué cosa es pecado original,
entenderemos con cudnta razén Dios preservéd a su santa Madre, que no
cayese en él. Este es un mal tan g. .nde, que parece no acaban los te6logos
de darle su nombre. Lldmanle mdcula, astilla o yesca del pecado actual, ene-
mistad con Dios y un desconcierto de casa. Mancilla es y tan fea, que con ser
el alma una representacién del que la cri6, y criada a su imagen, la descono-
ce; y lo que es mds, la aborrece, privdndola de gloria celestial, para.cuyo fin
fue criada... Pues si la traicién contra el rey terreno asi se castiga (cuenta
aqui Alonso el castigo de unos caballeros que se rebelaron contra el rey), la
que Adan cometi6 contra Dios, en quien se puso, como en cabeza, la justicia
original para él, y para sus hijos, ;por qué no se castigard, no sélo en él, sino
también en nosotros sus hijos? Ya tenemos que este pecado es macula, que
afea al alma. , v

Lldmase también yesca de pecado actual. jOh miserables nosotros! de
esta yesca tan seca resulta el encendernos con poca ocasién de ira, envidia en
toda manera de pecado. Masa de culpa somos, antes que nacidos. Tomamos
esta triste posesién, como herederos legitimos, de aquel pecador Adéan. Esto
quiso decir David, confesando que en pecados habia sido concebido por su
madre'. Llama pecados a la culpa original, porque, aunque es uno, es raiz y
manantial de todos los pecados. Dais con un eslabdn en un pedernal, saltan
centellas, y poniendo yesca, encendéis lumbre. Ved si de esta culpa saltan
centellas y como yesca prenden en el alma, quedando inclinada para obrar
cualquier maldad. . v

Finalmente, la culpa original es un desconcierto de casa. ;Oh Santo
Dios, qué reloj tan concertado y qué casa tan ordenada era Adan, cuando
Dios le cri6 con la justicia original, que en él puso! La carne estaba sujeta al
espiritu y el espiritu a su Criador. {Oh mayorazgo precioso! jOh pérdida, qué
poco la sentimos, porque nunca la poseimos! Perdi6 Adén la justicia original
y qued6 la casa desconcertada, siendo rebelde el cuerpo al espiritu, en pago
que el espiritu, fue rebelde a su Criador. Esto lloraba con gran sentimiento
san Pablo, escribiendo a los Gadlatas: 'la carne desea contra el espiritu y el
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espiritu, contra la carne: esos andan en continua guerra'.... (Gdl 5,17). Asi
andan el cuerpo y el alma luchando sin tener paz. Pues decidme: si es la
culpa original mancilla tan fea, ;cémo la habia de consentir el Hijo de Dios
en su Madre, de quien se habia de vestir tomando carne? Y si es yesca de
pecado actual, ;a qué propdsito esta Sefiora de los dngeles la habia de here-
dar? Finalmente, si es un desconcierto de casa, luego en la Virgen jamas lo
hubo, pues habia de ser casa de paces, como estaba profetizado: 'Grande
ser4 la gloria de esta casa y en ella daré paz' (Ag 2,10). ;Oh Virgen gloriosisi-
ma, o casa de Dios pacifica, donde se hicieron las paces entre Dios y los
hombres, naciendo de Vos el figurado Rey, pacifico Salomén, nuestro
Redentor Jesucristo” *. jCruda descripcién! jIncluso, inadecuada descrip-
cién en algunos aspectos del pecado original! Dios no puede odiar a nadie.
Ni siquiera al pecador. “Amas a todos los seres y nada de lo que hiciste abo-
rreces, pues, si algo odiases, no lo hubieras creado” (Sab 12,24). Seguramen-
te que Alonso de Orozco quiere poner muy de relieve las crudas consecuen-
cias del pecado en general y del original en particular. Por ello se excede en
las expresiones y asi impresiona al lector.

Al revivir aqui el pensamiento teolégico de Alonso de Orozco sobre el
pecado original, resulta imposible evadir el compromiso de dedicar algunas
reflexiones al tema. La problemitica del pecado original es hoy especialmen-
te virulenta. Lo es en si misma y lo es, particularmente, por el revestimiento -
cultural con que se ha hecho. Es dificil para el hombre de hoy, que ha descu-
bierto el valor de lo personal y con ello el de la responsabilidad personal,
aceptar una supuesta responsabilidad de algo que no ha hecho. De algo que
ha hecho un supuesto primer padre de la humanidad: Addn. La narracién
mitolégica del Génesis (3), que tiene que ver més con una teologia del peca-
do que con la trasgresion de un precepto impuesto por la Divinidad, ha sido
el soporte primero y principal de la doctrina acerca del pecado original. Ah{
se apoya Pablo para dar las lineas maestras del tema, haciendo de Adén el
hombre carnal y de Cristo el hombre espiritual. Adén es tipo de Cristo que,
como es natural, se constituye en antitipo. Adan es la imagen del hombre
pecador. Cristo, la del hombre reconciliado. Si por Adén, a causa del peca-
do, murieron todos, en Cristo, por la obra de su redencién, todos vuelven a
la vida. Oigamos la frase modélica: “Pues si por un hombre vino la muerte,
también por un hombre viene la Tesurreccién. Al compartit 1a naturaleza de
Adén, todos los hombres mueren; en cuanto injertados en Cristo, todos
retornardn a la vida” (1Cor 15,21-22). Oigamos también el famoso texto de

35. ALONSO DE OROZCO, Tratado de la corona de Nuestra Sefiora. en Obras 111, Madrid
1736, 119-120. :
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Romanos, puesto que es aqui en donde se apoyan los concilios, en concreto
el II de Orange y Tridentino, para formular su ensefianza sobre el pecado
original: “Por tanto, como por un hombre entré el pecado en el mundo y por
el pecado la muerte y asf la muerte alcanzé a todos los hombres, por cuanto
todos pecaron”: (5,12). Este texto merece el siguiente comentario: “El peca-
do habita en el hombre, Rom 7,14-24; mas como la muerte, castigo del peca-
do, ha entrado en el mundo a consecuencia del pecado de Adén, Sb 2,24,
Pablo deduce que el mismo pecado ha entrado en la humanidad por medio
de esta falta inicial; es la doctrina del Pecado Original que interesa aqui al
Apéstol 'por el paralelismo que le ofrece entre la obra nefasta del primer
Adén y la reparacién sobreabundante del dltimo Adédn', vv. 15-19; 1Cor
15,21s; 25s. Cristo salva a la humanidad, lo hace como nueva cabeza del lina-
je. Imagen segun la cual restaura Dios su creacién, Rom 8,29; 2Cor 5,177 *,
Al terminar de leer esta nota, se queda uno con un cierto mal'sabor de boca.
Parece una formulacién excesivamente tradicional, siendo asi que las investi-
gaciones modernas autorizan para hablar del pecado original de otra forma.

Entrando ya de lleno en el tema del pecado original, es necesario reco-
ger aqui el famoso texto del Concilio de Trento que consagra, por asi decir-
lo, la doctrina de la iglesia acerca del tema. “Si alguno afirma que la prevari-
cacién de Addn le dafié a €l solo y no a su descendencia; que la santidad y
justicia recibida de Dios, que él perdi6, la perdi6 para si solo y no también
para nosotros; o que, manchado él por el pecado de desobediencia, sé6lo
transmitié al género humano la muerte y las penas del cuerpo, pero no el
pecado que es la muerte del alma: sea anatema, pues contradice al ApGstol
que dice: 'por un solo hombre entré el pecado en el mundo, y por el pecado
la muerte, y asi a todos los hombres pasé la muerte, por cuanto todos habian
pecado' (Roma 5,12)” .

Algo hay en esta traduccién, que ofrece Dezinger, de la doctrina del
concilio de Trento sobre el pecado original, que llama la atencién. Es su lti-
mo inciso: “por cuanto todos pecaron”. El autor se presenta aqui mds movi-
do por los datos de la investigacién moderna que por la fidelidad al pensa-
miento del Concilio. En efecto, el Concilio hace referencia al texto paulino
tal y como se encuentra en la traduccidn latina. Traduccién que debe respon-
der al 'in quo'y no al propter quod, como aqui acontece. Trento habla de
Adén'y de su pecado, transmitido al resto del género humano, porque todos
pecaron en él y con él. Este es el genuino pensamiento de Trento, recibido de
Agustin y consagrado ya por concilios anteriores, entre otros el Concilio II

36. Biblia de Jerusalén, nota a 5,12 de Romanos.
37. Concilio de Trento. DEZINGER, E., n. 789, p. 225.
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de Orange (39). La traduccién, que responde al pensamiento de Trento es,
por consiguiente, ésta: en el que todos pecaron y no porque todos pecaron.
Asf piensa Agustin, principal expositor del pensamiento paulino en casi
todo, pero particularmente en el tema del pecado original. He aqui un texto
paradigmético. "Dice el Apdstol: 'por un hombre entré el pecado en el
mundo, y con o por el pecado la muerte; y asf pasé a todos los hombres, en el
que todos pecaron'. Si yo dijere esto, se-pondrian de uiias los pelagianos y
clamarfan que no estoy hablando correctamente, que no siento rectamente.
No entenderian, por tanto, en estas palabras sentencia de cualquier hombre,
a no ser ésta que no quieren entender en el Apdstol. Pero, porque son sus
palabras, a cuya autoridad y doctrina sucumben, a mi me achacan rudeza en
el entender, cuando las cosas que tan claramente estdn dichas, intentan
deformarlas en no sé qué. 'Por un hombre, dice, el pecado entré en el
mundo, y por el pecado, la muerte'. Esto es propio de la propagacién y no de
la imitacidn: si se tratara de la imitacidn, deberfa decir por el diablo. Lo que
no se puede poner en tela de juicio que aqui se trata de este primer hombre
quien es llamado Addn. Y asi, dice, que pasé (la muerte y con ella el pecado)
a todos los hombres” *. Claro y contundente es Agustin en un texto en el
que aborda directamente la doble expresién in quo y propter quod y se
decanta abiertamente por la primera. “Tratdis de buscar (se refiere a los
pelagianos) un otro sentido nuevo y torcido y os esforzdis en plasmar algo
que se aparta de la verdad en las palabras del Apdéstol '‘por un hombre entré
el pecado en el mundo y por el pecado la muerte; y asi pasé a todos los hom-
bres, en el que todos pecaron’. Y esto lo hacéis no sélo con descaro llamati-
vo, sino, incluso, con demencia, oponiéndoos asi a una fe solidisima. Afir-
mdis que las palabras en 'el que todos pecaron' se pueden entender como
'porque todos pecaron'..., de forma que no se entiendan en su sentido origi-
nal, que no es otro que en un solo hombre todos pecaron. Y, en consecuen-
cia, el pecado es comiin por la unidad de la masa, es decir, porque pecé el
primero de los hombres, de forma que tal pecado se contrae por propaga-
cién y no por imitacién. Vuestra interpretacién (habla siempre con los pela-
gianos) no responde al sentido de las palabras del Apéstol, al cambiar el 'en
el que por porque todos'” ¥. Segtin los textos citados Agustin, si viviera hoy,
no aceptaria la traduccién que se ofrece del texto paulino. Para Agustin sélo
responde al pensamiento paulino el 'en el que' y no el 'porque todos'. Lo
mds grave de esta cuestién es que Agustin canalizé toda la reflexién occiden-
tal sobre el tema del pecado original, hasta el extremo de que el mismo

38. SAN AGUSTIN, De pec. mer et rem. 1, 10,10, ML 44, 115.
39. SAN AGUSTIN, Cont. Jul. V1, 24,75; ML 44, 888.
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magisterio de la iglesia y, en concreto el concilio de Trento, lo entendié al
modo agustiniano. :

Todo esto nos indica lo complicado del problema que tenemos entre
manos. El pecado original o, si se quiere mejor, la doctrina del pecado origi-
nal es hoy insostenible tal y como estd formulada tradicionalmente. Es preci-
so someterla a interpretacion. Recojamos de entrada una exposicién austera,
aunque con matices todavia impropios de nuestro tiempo, del tema del Con-
cilio Vaticano II: “Creado por Dios en la justicia, el hombre (ya no dice
Adan), sin embargo, por instigacién del demonio, en el propio exordio de la
historia abusé de su libertad, levantdndose contra Dios y pretendiendo
alcanzar su propio fin al margen de Dios. Conocieron a Dios (pasa ahora del
singular al plural), pero no le glorificaron como a Dios. Oscurecieron su
estipido corazén y prefirieron servir a la criatura, no al Creador. Lo que la
revelacién divina nos dice coincide con la experiencia” “.

Para poder encontrar un camino transitable y, de este modo, ofrecer una
explicacidn, si no completa, si al menos respetuosa con la investigacion
moderna acerca del origen del hombre, se necesita distinguir bien entre
ntcleo del mensaje y formulacién del mismo. Este es el camino que nos pre- -
senta el famoso Catecismo Holandés y cuyas lineas maestras voy a recordar
aqui. Dicho Catecismo se fija en los dos textos biblicos que han dado origen
a la doctrina del pecado original. Son Génesis 3 y Romanos 5. En el primer
caso amplfa su punto de vista y se fija en los 11 primeros capitulos. Ficilmen-
te se adivina que dichos capitulos son unos capitulos muy especiales. Se equi-
vocaria de plano a plano quien intentara encontrar aqui una historia de la
humanidad primitiva en el sentido técnico de la palabra. Su autor no tenfa
preparacién para este cometido. Y la inspiracién no suple estas lagunas.
Tales capitulos se entretejen de narraciones de cardcter eminentemente
popular sobre Ad4n, a quien se considera cabeza de la humanidad; sobre
Cain y Abel, en cuyo recuerdo aparece una de las manifestaciones mas vio-
lentas del pecado; sobre Noé, cuya descendencia se constituye en salvacién
de una humanidad arruinada por el diluvio y sobre la construccién de la
torre de Babel, un ejemplo palpable de hasta dénde puede llegar la insolida-
ridad humana.

Para el tema del pecado original en concreto hay que fijarse en el capitu-
lo 3, en donde se narra, en un estilo pléstico y popular, la caida de la pareja
humana y sus lamentables consecuencias para su posteridad. Ya aquf apare-
ce una realidad que serd compaiiera inseparable de la historia de la salva-
cion. Me refiero al mensaje del v. 15. El autor pone en boca de Yahvé las

40. GS 13a.
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siguientes palabras: “Pondré enemistad entre ti y la mujer y entre tu linaje y
su linaje: él te pisard la cabeza, mientras acechas ti su calcafiar” (Gen 3,15).
En estas palabras han visto la mayoria de los Padres de la iglesia, y con ellos
la iglesia misma, un anuncio de salvacidén, un proto-evangelio. Con lo que se
indica bien a las claras cuéles son los designios de Dios sobre el hombre. A
pesar de sus pecados y por encima de sus pecados Dios sigue su obra salvifi-
ca, ofreciendo al hombre la posibilidad de salvarse.

Después de recordar el relato de la caida del hombre, tal y como la pre-
senta el capitulo 3 del Génesis y tras hacer algunas matizaciones del cardcter
de los 11 primeros capitulos del libro de “los origenes”, podemos hacer una
pregunta. Debemos, mds bien, hacerla. “;Qué valoracién merece todo esto y
qué mensaje se esconde en sus paginas?”. Sabemos que no se trata aqui de
escribir hechos histéricos aislados. La intencién es més profunda. Mediante
relatos simbdlicos se describe el meollo de toda la historia de la humanidad,
incluida la del porvenir. Adén es el hombre; Cain lo podemos ver en el
periddico y tal vez vivo en nuestro propio corazén; Noé y los constructores
de la torre de Babel somos nosotros mismos.

En los capitulos 1-11 describe el Génesis los elementos fundamentales
de toda vida...

1. Dios crea y da el crecimiento, como lo proclaman el poema de la crea-
cién (Gen 1) y las grandiosas genealogias, que no deben tomarse al pie de la
letra.

2. Muéstrase que el hombre estd destinado a la amistad con Dios, como
lo da a entender la historia del paraiso terrenal (Gén 2).

3. El tercer elemento es el pecado humano. Por amarga experiencia
propia, hubo de conocer y re-conocer Israel esta constante de la historia
humana. Por cuatro veces describe una caida la historia primitiva: la comida
del fruto prohibido, el fratricidio, la corrupcién de los acontecimientos de
Noé y la construccién de la torre de Babel. Estos son actos simbélicos de
nuestros grandes pecados.

4. Pero Dios no deja al hombre solo. Ya en Israel se muestra incompren-
siblemente misericordioso. Lo mismo dan a entender las historias primitivas.
A cada caida sigue una manifestacién de gracia...

La historia primitiva es un mensaje eterno sobre los mas profundos ele-
mentos de nuestra vida en Dios: 1) La creacidn; 2) la eleccién; 3) el pecado;
4) la redencién” 4.

Si Génesis 1-11, especialmente Génesis 3, necesita de interpretacién con
el fin de captar més genuinamente su mensaje, otro tanto hay que decir de
Romanos 5, en donde Pablo “pone los fundamentos m4s sélidos de la doctri-

41. Catecismo. Holandés, Herder, Barcelona 1969, 252s.
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na sobre el pecado original. Pablo est4 convencido de que la salvacién es
gracia. Es don de Dios. Que esa salvacion le viene al hombre sélo por la
obra de Jesucristo. Si-hay algo que tenga una formulacién clara en Pablo es
“precisamente esto: que Cristo es el Salvador de los hombres”. Ningiin otro
puede salvarnos, dice Pedro en los Hechos, pues en la tierra no existe ningu-
na otra persona a quien Dios haya constituido autor de nuestra salvacién”
(4,12). Pablo participa plenamente de su mensaje. A la hora de articular este
mensaje en su carta a los Romanos (5). Pablo se sirve de una tipologia que,
dados los conocimientos de su tiempo, le servia de forma admirable. La tipo-
logfa se sustenta sobre Addn, padre y tipo de la humanidad vieja, y Cristo,
padre y antitipo de la nueva humanidad. Adén, para Pablo persona de carne
y hueso, ha traido con su pecado la muerte a todes los hombres. En €l todos
han pecado y todos han muerto. Cristo, con su obediencia hasta la muerte,
trae la reconciliacién, es decir, la superacién del pecado y la vida a todos los
hombres. Y ello con sobreabundancia. Cuanto mds crecié el pecado, tanto
més abundante fue la gracia de Dios. Asf como el pecado trajo el reinado de
la muerte, asi también serd ahora la gracia la que reine por medio de Jesu-
cristo, Sefior nuestro, restableciéndonos en la amistad de Dios en orden a la
vida eterna” (Rm 5,20b-21).

Légicamente, el mensaje de Pablo sigue siendo vélido para el hombre de
fe. Pero la forma, en que €l lo transmite, puede y debe ser objeto de re-inter-
pretacién. De este modo, la fe o el depésito de la fe va encontrando formula-
ciones que estén de acuerdo con las inquietudes de los tiempos. Por eso,
podemos y debemos preguntarnos por el mensaje paulino. ;Qué es lo que
Pablo, ministro de la revelacién, quiere transmitir al hombre como palabra
de Dios? Articulamos la respuesta con palabras del ya citado Catecismo
Holandés. “En el nuevo testamento se ve atin m4s claramente que el mensa-
je de Dios contiene estos elementos. (Se refiere a los elementos de que habia
hablado al interpretar Génesis 1-11). Pero es sobre todo Pablo, quien en el
capitulo 5 de la carta a los Romanos, nos lo presenta en toda su profundidad.
A primera vista parece como si este pasaje quisiera acentuar ante todo el
hecho de que el pecado entré en el mundo por un solo hombre. Pero esta
repeticién constante, como de un eco, de la palabra uno en que Pablo partia
de la imagen contemporédnea del mundo, es mera forma literaria, no el men-
saje en si mismo. Lo que este trozo, de dificil interpretacién, quiere expresar
es hasta qué punto reina en la humanidad el pecado juntamente con la muer-
te y hasta qué punto ha sobreabundado la gracia, la reparacién justamente
con la vida eterna, al venir Jesus al mundo...

El pecado original es el pecado de la humanidad en conjunto (incluido
yo mismo), en cuanto afecta a todo hombre. En todo pecado personal resue-
na como acorde fundamental el pecado original...
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(Cudl es, en suma, el mensaje de Dios contenido en este capitulo?
Unicamente el mensaje biblico: 1. El género humano fue creado por Dios. 2.
Fue llamado a una intima participacién de su vida. 3. Culpable en su totali-
dad y solidariamente no corresponde a los designios de Dios. 4. Dios quiere
liberarnos y sanarnos. Su salvacién es restablecimiento, restauracién.

Hemos expuesto este mensaje de acuerdo con nuestra actual visién del
mundo: un mundo en crecimiento y evolucién. Como el autor biblico anun-
cié el mensaje de acuerdo con su visién del mundo, asf lo hacemos hoy noso-
tros de acuerdo con la nuestra. Lo cual es posible, pues en ambos casos se
trata del mismo mensaje, de los mismos cuatro elementos, del mismo miste-
rio divino, que nos ha sido revelado” 2

Ciertamente estamos ante un misterio. Se nos acaba de recordar. Y los
intentos de explicacién, aunque dignos de encomio y necesarios, se quedan
en intentos. Se trata del esfuerzo legitimo de la mente humana por penetrar
en el conocimiento de lo que cree. Por mds que se arroje luz siempre queda-
14 una gran zona de oscuridad. Con todo, hay que saludar con gozo que teé-
logos competentes se arriesguen a andar por caminos dificiles y no transita-
dos. La teologia no tiene por qué ser una ciencia sin mds del pasado. No
tiene por qué terminar siendo arqueologia. Cierto que no puede perder de
vista la Tradicién y el magisterio de la iglesia. Esto supuesto, la teologia
debe intentar, con respeto y fidelidad, encontrar formas de lenguaje que res-
pondan mds y mejor a las inquietudes y avances cientificos de una época
determinada. S6lo asf es algo vivo. Y sélo asi puede ser acogida por el hom-
bre. '

Alonso de Orozco, presente en toda esta disertacion, termina su intere-
sante discurso sobre la Concepcién Inmaculada de Marfa, que €1 ve reflejada
en la primera estrella de la corona, con una bella oracion. He aqui parte de
la misma: “Ea, Seiiora, Paloma sin hiel de ira, ni soberbia, Paloma unica, y
pura, mds graciosa que aquella de Noé, que volvié con ramo de olivo, para
declarar que ya el diluvio era acabado y la ira de Dios se habfa amansado:
Vos nos trajisteis a la tierra la oliva fructifera, que es a Dios humanado, por
cuya venida la justicia del Padre se amansé y de Dios de venganzas, fue
hecho Padre de misericordias... Sin ser rogada en las bodas de Can4 fuisteis
intercesora para que la falta de vino milagrosamente se remediara. Esta falta

42.. Catecismo Holandés, Herder, Barcelona 1969, p. 253ss. Tal vez alguien puede extrafiar-
se de estas dltimas citas del Catecismo Holandés, precisamente en un tema que fue objeto de
matizacién por parte de una Comisién de Cardenales. Tengo ante los ojos el texto cardenalicio
y puedo decir que reproduce las lineas de base del Catecismo. A ellas afiade matizaciones de
cardcter eminentemente tradicional. Con ello el texto cardenalicio mds que interpretar 1o que
hace es repetir. Aqui se trata de la reinterpretacién de una doctrina que crea problemas a la
mentalidad moderna. Ello lo hace de forma respetuosa con el dogma el Catecismo Holandés.
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de amor a Dios y del préjimo hay en mi. Humildemente os suplico que
piddis a vuestro Hijo precioso, tenga por bien de darme ldgrimas de contri-
cion, deseos afectuosos para servirle, fortaleza para perseverar, perseveran-
cia para siempre alabarle y dar gracias” ®.

La escasez de espacio impide seguir la exposicién de Alonso de Orozco
paso a paso. Es necesario hacer una seleccién, que tenga en cuenta la edifi-
cacién del creyente. Se ha hablado de la Inmaculada Concepcién de Maria,
representada en la primera estrella. Ciertamente el mensaje de esta gracia
extraordinaria es instructivo. Todo creyente tiene ante sf una tarea que debe
. realizar ayudado de la gracia de Dios: luchar contra el pecado. Se trata de
una tarea permanente. El pecado es semejante a la mala hierba. Nace cons-
tantemente, aunque uno no sabe cémo. Es preciso arrancarla. Y hay que
hacerlo, para asi poder ser instrumentos ddciles en las manos de Dios.
Maria, limpia por gracia de todo pecado, es un buen punto de referencia. Es
verdad que ello puede engendrar en nosotros, sometidos al imperio del peca-
do, un cierto dejo de indiferencia. En concreto, Maria estaba de tal manera
equipada que practicamente no podia pecar. Lo que no acontece con noso-
tros, que mas bien estamos sujetos al imperio del pecado, hasta el extremo
que tenemos que reconocer como realidad de nuestra vida, so pena de hacer
pasar por mentiroso a Dios. (Cf. 1 Jn 1;10). A pesar de todo, ver a Maria
libre de todo pecado es un buen estimulo para-que nosotros luchemos contra
el pecado. El pecado no es tanto una falta moral, una rebeldfa contra la
voluntad amorosa de Dios. El pecado es, sobre todo, deshonra y rebajamien-
to del mismo ser humano. “Al negarse con frecuencia a reconocer a Dios
como su principio, rompe el hombre la debida subordinacién a su fin dltimo
y también toda su ordenacién, tanto como por lo que toca a su persona como
a las relaciones con los demds y con el resto de la creacion.

Es esto lo que explica la division intima del hombre. Toda la vida huma-
na, la individual y la colectiva, se presenta como una lucha, y por cierto dra-
maética, entre el bien y el mal, entre la luz y las tinieblas. Mds todavia, el
hombre se nota incapaz de domeiiar con eficacia por sf solo los ataques del
mal, hasta el punto de sentirse como aherrojado entre cadenas. Pero el
Sefior vino en persona para liberar y vigorizar al hombre, renovdndole inte-
riormente y expulsando al principe de este mundo (Jn 12,31), que le retenia
en la esclavitud del pecado. El pecado merma al hombre, impidiéndole
lograr su propia plenitud.

43. ALONSO DE OROZcCO, Tratado de la corona de Nuestra Sefiora. En Obras III, Madrid
1736, 122-123.
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A la luz de esta revelacién, la sublime vocacién y la miseria profunda,
que el hombre experimenta, hallan simultdneamente su dltima explica-
cién” “.

v

Paso ahora a la quinta estrella de la corona. Alonso de Orozco ve en ella
el don del Espiritu Santo. Comienza el Beato su exposicién de la forma
siguiente: “El Espiritu Santo vendrd sobre Vos, Virgen santa'. Respuesta es
que el Angel san Gabriel dio a Nuestra Sefiora, la cual le pregunt6 la mane-
ra, que se habia de tener, para ser madre, sin detrimento de su virginidad” *.

Alonso de Orozco se recrea en diversas consideraciones sobre la conve-
niencia de que el Hijo de Dios naciera de una mujer. Dios ciertamente pudo
haber hecho las cosas de otra manera. Pero quiso que su Hijo naciera de una
mujer y, de este modo, se asemejara lo mds posible a los hombres. Todos los
hombres han tenido una madre. El Hijo de Dios no quiso seguir otro cami-
no. Alonso de Orozco apoya esta opcién en una frase del libro de la Sabidu-
ria: “Dios toca de un fin hasta otro fin fuertemente y ordena todas las cosas
suavemente” (8,1). Estas palabras le sugieren a Alonso de Orozco el siguien-
te comentario: “Es poderoso y todo lo puede. Y con todo eso toma medios
dulces para hacer sus obras. jOh lo que debemos a nuestro Dios, en disponer
con tanta dulzura el negocio grande de nuestra redencién! Lo ordinario es, y
asf lo quiso él, que los hombres nazcan de una mujer; y, por tanto, quiso, por
su clemencia, elegir madre y nacer de mujer; mas como tenia Padre en eter-
nidad, Dios como él, no quiso padre en la tierra, como todos lo tenemos,
sino solo madre y ésta Virgen pura, como en el capitulo pasado dijimos” *.

En relacién con el tema, que estoy tratando, no se puede por menos de
traer aquf uno de los pasajes més bellos de la Biblia. Bello, por la sobriedad
y la profundidad teoldgica y el mensaje que contiene. Pablo, recordando la
obra del Hijo de Dios, hecho hombre, escribe en su carta a los Gélatas: “Al
Hlegar el momento cumbre de la historia, Dios envié a su Hijo, nacido de una
mujer (jmaravilloso!), nacido bajo el régimen de la Ley, para liberarnos del
yugo de la Ley y alcanzarnos la condicién de hijos adoptivos.

Y prueba de que sois hijos es que Dios ha enviado al Espiritu de su Hijo
a vuestros corazones. Y el Espiritu clama: jAbba, Padre! Eres, pues, hijo y
no esclavo” (4,4-7a). {Hermoso mensaje y bellas palabras! Ello y ellas me

44.GS 13a,byec.

45. ALONSO DE OROzCO, Tratado de la corona de Nuestra Sefiora, en Obras III, Madrid
1736, 137.

46. ALONSO DE OROZCO, Ib., 138.
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sugieren el siguiente comentario, que servird para descubrir la presencia del
Espiritu en la obra de la Encarnacién. En efecto, la filiacién, que Dios nos
ha regalado en su Hijo, es proyeccién y reflejo de la filiacién del Hijo de
Dios. jSomos hijos en el hijo! Pablo nos dice en Gélatas 4 que somos hijos y
podemos llamar a Dios jAbba, Padre! Y ello, porque Dios nos ha donado el
Espiritu de su Hijo, que es Espiritu de filiacién. Es decir, nuestra filiacion es
obra del Espiritu.

Ello nos hace entender que en la Encarnacién del Hijo de Dios, raiz de
nuestra filiacién, sucede lo mismo. El Verbo de Dios toma carne en las
entrafias de Maria y lo hace no por voluntad de varén, sino en fuerza de la
accion el Espiritu Santo. Las palabras, que oye Maria de boca del dngel, 'El
Espiritu Santo vendra sobre ti y el poder del Altisimo te cubrird con su som-
bra. Por eso, el nifio que ha de nacer serd santo, serd Hijo de Dios' (Lc 35b-
36), adquieren nueva perspectiva a la luz del mensaje de Gélatas. La encar-
nacién, por ser el misterio fontal de toda la obra salvifica, es también, al
mismo tiempo, la obra més grande de amor. Por la encarnacién Dios ha
hecho por el hombre lo que éste ni siquiera podia imaginar. Entendemos,
puestos en este punto de vista, que el evangelio de Juan tenga la audacia, se
necesita ciertamente audacia para ello, de poner en boca de Jests las
siguientes palabras: “Tanto amé Dios al mundo, que no dudé en entregarle a
su Hijo tnico, para que todo el que crea en él no perezca, sino que tenga
vida eterna” (3,16).

De ahi que la encarnacién esté pidiendo a gritos la actuacién del Espiri-
tu Santo. Es ininteligible sin tal actuacién. Y lo es en razén de su ser-amor.
También, al ser la raiz primera de nuestra condicién de hijos de Dios. Hay
aqui una razén més profunda de lo que, a primera vista, pueda parecer y lo
que la siempre concepcién virginal exige. Fl Espiritu Santo tiene que estar
presente en la encarnacion y ser su causa primera, porque la toma de carne
humana por el Hijo de Dios es el acto de amor divino més grande y la fuente
de vida mds abundosa. En la encarnacién se inicia la nueva humanidad, la
gran familia de los hijos de Dios. Al hacerse nuestro hermano, tomando la
condicién de hombre, nos hace hijos de Dios, es decir, nos hace dioses. Dios
se hace hombre, para que el hombre se haga dios. Es una bonita expresién y
un resumen estupendo de la obra de la encarnacién y de la actuacién del
Espiritu Santo en ella. Somos hijos en el Hijo, pero por la obra del Espiritu
de adopcidn.

Todo esto supera con mucho el mero marco o dmbito de lo biol6gico, en
el que tal vez se ha insistido demasiado. El Hijo de Dios, hecho hombre, es
un don tan fuera de las previsiones humanas, que no se puede explicar por
ninguna ley natural. Sélo el Espiritu Santo puede ofrecer la clave para des-
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cubrir la inmensidad del don divino dado en la encarnacién del Hijo de Dios.
“Porque el Espiritu Santo es amor del Padre y del Hijo, que por via de amor,
amdndose, le inspiran, dice el 4ngel, que el Espiritu Santo vendrd sobre la
Sefiora del mundo, y como hacerse Dios hombre fue obra de tan maravilloso
amor, estd bien dicho que el Espiritu Santo serd el que ha de sobrevenir. {Oh
soberana fe, que todas grandezas nos ensefias! Con razén la llamé el Apéstol
'don de Dios que no puede ser merecido por méritos humanos' (Ef 2,3)” ¥,
Leyéndole, se nota que Alonso de Orozco siente verdadera fruicion
escribiendo sobre el misterio de la encarnacién y la virginidad de Maria.
Alonso de Orozco deja traslucir un verdadero gozo, al contemplar desde la
fe que la obra de la encarnacidn es obra de amor. Y, como tal, debe ser obra
realizada por la actuacién del Espiritu Santo. No extrafia, por tanto, que sea
aqui en donde €l recuerda el texto del evangelio de Juan antes citado. Exta-
siado en la contemplacién del misterio, abre su corazén y deja salir sus pro-
fundos sentimientos. “Aqui se manifiesta ser obra de amor la Encarnacién,
pues el Padre, amando nuestro remedio, nos dio su mayorazgo Unico Hijo,
para que, hecho hombre, remediase todo el linaje humano. Muy bien dijo
san Dionisio (=Pseudo-Dionisio): 'el amor saca de si mismo al amante'. Oh
cuén lejos de sus condiciones hallaremos a Dios humanado! El eterno nace
temporalmente y le van contando los dias, y los afios; el que sustenta al
mundo, es alimentado de la leche virginal de su santa Madre. Finalmente, el
inmortal padece trabajos y muerte. Bien lo entendié Isafas, cuando dijo:
'para hacer su obra, se hizo peregrino, y en su obra se manifesté extrafio'
(28,21). ( Qué obra es la que hizo viniendo al mundo, sino reparar al hombre,
que habia criado a su imagen y semejanza, que estaba estragada (=corrompi-
da)? ;Qué obra extraiia hizo para salir con tan gran demanda, sino que, sien-
do Seflor, se hizo siervo. Y, siendo el que manda a las Jerarquias del cielo, se
sujetd a la obediencia de su santa Madre, y de José, criaturas suyas?” .
Encendido en amor a Marfa, Alonso de Orozco termina sus reflexiones
sobre esta gracia concedida a Marfa con una ardorosa invocacién. “;Oh tem-
plo vivo del Espiritu Santo, no de piedras muertas como aquél (el de Salo-
mén)! jOh cielo empireo y paraiso fabricado de la mano del inmenso Dios!
Los angeles y santos os miran y admirdndose dicen: 'no se ha hecho en el
cielo, ni en la tierra tal obra, tan primorosa y tan admirable! ;Oh vaso prodi-
gioso! {Oh obra singular, que la sabiduria divina ha obrado por la gran abun-
dancia de gracia y de virtudes, que el Sefior en vos puso! Suplicoos me

47. ALONSO DE ORrozco, Tratado de la corona de nuestra Sefiora. En Obras III, Madrid
1736, p. 138. '

48. ALONSO DE OROZCO, Tratado de la corona de nuestra Sefiora. En Obras III, Madrid
1736, p. 138-139. :
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ganéis del Sefior, que tanto os sublimd, que yo pecador alcance perdén de
mis pecados y me dé su gracia, para que dignamente le sirva” .

Tales expresiones, escritas en un tono un tanto empalagoso y melifluo,
pueden producir una cierta sensacién de desagrado. No es correcta esta reac-
cion. Alonso de Orozco estd intensamente enamorado de Maria. Y, cuando
se da una circunstancia como ésta, se usan los términos més extrafios y
desorbitados, a fin de intentar expresar lo mejor posible lo que late en el
fondo del corazén.

v

Los cristianos hemos sido elegidos y con-vocados para ser santos. “Todos,
en la iglesia, ya pertenezcan a la jerarquia, ya pertenezcan a la grey, son lla-
mados a la santidad, segin aquello del Apéstol: 'porque ésta es la voluntad
de Dios, vuestra santificacién' (1Tes 4,3; cf. Ef 1,4)”.

La santidad, a la que hemos sido con-vocados, no es posible sin el ejerci-
cio intenso de las virtudes llamadas teologales: fe, esperanza y caridad. Son
niucleo, porque en su ejercicio se encuentra la santidad cristiana. La fe nos
abre el camino de Dios. “Sabemos que sin fe es imposible agradarle (a
Dios). En efecto, para acercarse a Dios es preciso creer que existe y que no
dejar4 sin recompensa a aquellos que le buscan” (Hb 11,6). La esperanza nos
sitia de tal manera en la cercania de Dios, que éste llega a ser el supremo
objeto de nuestras aspiraciones, hasta el extremo de brotar una nueva luz
que da un nuevo y preciso retrato de las cosas. La esperanza, presente ya
aqui, rompe el cerco del horizonte terreno y proyecta su luz al infinito. “Por-
que salvados ya lo estamos, aunque sélo en esperanza. S6lo que esperar lo
que uno tiene ante los 0jos no es propiamente esperanza, pues ;cOmo seguir
esperando lo que ya se tiene ante los o0jos? Pero si esperamos algo que no
vemos, entonces ponemos en juego nuestra esperanza” (Rom 8,24-25).
“Pablo, servidor de Dios y ap6stol de Jesucristo para hacer que los elegidos
de Dios lleguen a la fe y al conocimiento de la verdad manifestada en un
culto viviente y apoyada en la esperanza de la vida eterna.

Dios, que no miente, prometié esa vida antes que el tiempo existiera; y
ahora, en el tiempo prefijado, ha hecho publico su mensaje mediante la pre-
dicacién que a mi me ha sido confiada por mandato de Dios, nuestro Salva-
dor” (Tit 1,1-3). La caridad, reina de las virtudes y esencia de la santidad,

49. ALONSO DE OROZCO, Tratado de la corona de nuestra Seﬁora.‘ en Obras III. Madrid
1736, 141.
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hace posible la unién Dios-Trino. Por ella le amamos. En cierta manera, sal-
vando la identidad, nos identificamos con €l. “Dios es amor” (1Jh 4,16). Por
eso, la caridad nos hace dioses. Por ella se hace vivo aquello que dice el
Génesis: el hombre estd a imagen y semejanza de Dios (cf. Gén 1,26-27).

El cristiano debe “asegurar y mantener en su existencia la vitalidad teolo-
gal. ;Qué entendemos por vitalidad teologal? Hacer que persista en noso-
tros, de una manera mas o menos consciente, la fe en Dios y la visidn sobre-
natural del mundo y de las cosas, el 4gape que nos constituye en Dios y en El
nos hace amar al préjimo, la esperanza y la espera del orden definitivo, en
que estamos ya establecidos por la gracia, etc.; en suma, todo lo que se llama
vida teologal *.

En fueiza de todo esto, y ademds como consecuencia de la misién que
Maria cumplié en el misterio de Cristo, la Virgen tuvo que alcanzar cotas
insospechadas en la vivencia de las virtudes teologales. Alonso de Orozco,
fiel a ver en cada una de las estrellas, que forman la corona misteriosa de la
mujer del Apocalipsis, alguna de las gracias de Marfa, contempla en la sexta
estrella una imagen de la fe de Maria. La fe adorna a Maria. Y la adorna de
forma muy suya, muy especial. Lo cual es todo un mensaje. “Ahora vemos
confusamente, como por medio de un espejo” (1Cor 12,12). Ello indica que,
si Maria fue mujer de fe, y asi se deduce del testimonio de la revelacién, tuvo
que vivir la fe desde esta perspectiva: es decir, de forma confusa y como
mirando a un espejo. Este estilo de fe, tnico posible, hace inaceptable una
Maria que ya lo sabia todo desde el principio. Inaceptable y ademds antipéti-
ca. Maria vivié sumergida en el claro-oscuro de la fe. Desde esta perspectiva,
aunque tal vez el fondo de la cuestién es distinto, traigo aqui unas bellas
palabras del Catecismo Holandés: “;Se dio Maria cuenta exactamente de
quién era el que ella daba a luz? Probablemente, no, pues sélo la resurrec-
cién comenzé a poner plenamente en claro quién era Jests. A partir de
entonces, pronto se podrian escribir palabras como estos himnos:

'El es imagen del Dios invisible,

primogénito de toda criatura,

porque en él fueron creadas todas las cosas' (Col 1,14-16)
O este céntico:

'El cual, siendo de condicién divina,

no hizo alarde de ser igual a Dios

sino que se despojé de si mismo,

tomando la condicién de esclavo,

hecho semejante a los hombres'.

50. THILS, G., Santidad cristiana, Sigueme, Salamanca 1964, 513.
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Estos textos del Nuevo Testamento fueron escritos antes de los evange-
lios. Y no son esos solos. También en pasajes posteriores se habla del origen
divino de Jesus. Asi en el prélogo de Juan:

‘Al principio ya existia la Palabra

y la Palabra estaba junto a Dios

y -la Palabra Dios.

El -la palabra- estaba al principio junto a Dios' (Jn 1,1-2)” *,

Maria vive la fe de la unica forma que se puede vivir: en oscuridad, en

confianza y en permanente crecimiento. La fe de Marfa, como la de cual-
quier creyente, se alimenta no tanto de la luz, cuanto del amor. Es, funda-
fnentalmente, un abandono en el : mor infinito de Dios, cuyos planes siem-
pre misericordiosos, triunfan sobre los limitados planes de los hombres.
Toda la vida de Marfa queda envuelta en esa atmdsfera filial. Habrd momen-
tos dificiles. Incluso, momentos en que parece que se apaga la més tenue luz.
Pero lo que nunca declina en su persona es que Yahvé sigue sus planes mise-
ricordiosos sobre el hombre. Ella, mads que ninguno, tuvo la confianza a
pleno rendimiento. Dios no puede fallar, aunque todo diga lo contrario. La
confianza de Maria, la fe fiducial de Maria, alcanzé su cumbre en los
momentos mas dificiles de su Hijo. Particularmente, en el momento de la
pasién. Los evangelios son parcos, al respecto. Mas el evangelio de Juan
refiere una escena que lo ilumina todo. Maria estd firme, junto a la cruz de
su Hijo. Est4 alli firme en la fe como una roca. Y en la hora de Jesis va a
recibir del Hijo moribundo una nueva misién. Una maternidad, que no
puede quedar reducida a la persona del discipulo bien-amado. Una materni-
dad que alcanza a toda la comunidad de creyentes. De entonces y de siem-
pre. Maria fue y es la Madre de Jesis y, desde este momento, va a ser la
Madre de los discipulos de su Hijo. Aunque muy conocido, el pasaje es
digno de recordarlo aqui: “Jesus al ver a su madre y, junto a ella, al discipulo
a quien queria dijo a su madre:

-Mujer, ahi tienes a tu hijo.
Despusés, dijo al discipulo:
—Ahf{ tienes a tu madre.

Y desde aquel momento, el discipulo la acogié en su casa” (Jn 19,26-27).
Alonso de Orozco ve en la sexta estrella una imagen de su ve viva.
Hablando de las excelencias de la fe, Alonso de Orozco se desgrana en mul-
titud de sentimientos. Como si la grandeza de la virtud le invadiera de tal
modo que todos los términos fueran pequeifios para retratarla. “Es de tanta

51. Catecismo Holandés, Herder, Barcelona 1969, p. 81.
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necesidad esta virtud teologal, 'que nadie sin ella puede agradar a Dios'
(Heb 11,6). Y tiene razén, porque la fe nos dice quién es Dios y qué trata-
miento y servicio le hemos de hacer, como a nuestro Creador y Redentor. Es
una escuela de buena crianza, (subrayo estas palabras), somos ensefiados a
reverencia y alabar al Sefior del mundo... Nosotros los cristianos siempre
hemos de mirar a esta estrella celestial de la fe, obrando segin la caridad
que la acompaiia y cumpliendo la Ley de Dios. Con razén la llamamos estre-
lla del cielo, pues el Apdstol dijo 'ser don de Dios y no por mérito nuestro
alcanzado' (Ef 2,8)” % ‘

Alonso de Orozco tiene de la fe una visién netamente intelectual. “Aca-
bada esta peregrinacion, entraremos en el palacio real de Dios, que es el
cielo empireo, a ver con clara vista lo que aqui por fe crefmos y con amor y
caridad amamos. Nuestro Padre dice: 'que la fe es creer las cosas que no se
ven'. Luego quien quisiere ver a Dios en el cielo, créale y dmele viviendo en
la tierra” .

Es de notar, y ello con satisfaccién, que el cardcter netamente intelec-
tual, vélido para todos los tiempos, pero insuficiente a la hora de entender la
fe, queda iluminado y enriquecido con lo que dice acerca de la caridad. La fe
entronca directamente con la caridad. Delante de Dios vale sélo la fe, que
obra por la caridad (cf. G4l 5,6). Maria es en esto modelo extraordinario,
aun dentro de la sencillez de su vida. Toda su vida estd marcada por una fe
viva. Una fe que culmina en un inflamado amor a Dios y a los hombres. Su
consigna 'hdgase en mi segin tu palabra' (Lc 1,38c) es algo que marca la tra-
yectoria de toda su vida. Se pone, de entrada, en las manos de Dios. Y ya
nunca se alejard de esta postura inicial. Acoge la Palabra de Dios, primero
en su mente, y, luego, en su vientre. En esto particularmente Maria brilla
con singular resplandor. Alonso de Orozco ve en la fe de Maria una gracia
que no tiene parangén. “Cudnto resplandeci6 esta virtud de nuestra Sefiora,
entenddmoslo: porque, acabada la platica del dngel, guardé su virginidad,
pues habifa de ser la concepcién del Hijo de Dios por obra del Espiritu
Santo: luego obedecié. No pidié sefia para creer como Gedeén, ni como
Zacarfas, padre de san Juan, que, por dudar, enmudeci6; solamente creyo, sin
otro motivo, ni milagro, oyendo la promesa de Dios, intimada por el dngel.
Oh qué maravillas fueron obradas en un instante... Mucha virtud tuvo aquel
Fiat de Dios, cuando cri6é el mundo; mas este Fiat de la Virgen mayor efica-
cia tuvo. La razén es porque cuando Dios creé al mundo, Dios se quedé

52. ALONsO DE OROZCO, Tratado de la Corona de Nuestra Sefiora, en Obras, III, Madrid,
9736, p. 142.
53. ALONSO DE OROZCO, Ib., 142.
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Dios como antes y el mundo criatura. Mas con esta palabra de nuestra Sefio-
ra 'hdgase', Dios fue hecho hombre y el hombre subié a la dignidad de Dios,
por unién con aquella divina persona; la cual fue la mayor obra que jamads se
hizo, ni se hard” *. En su oracién encendida, ferviente, para pedir aumento
de fe, Alonso de Orozco se muestra como un verdadero enamorado de
Marfa. Hagamos nuestra la parte que aqui se recoge de esta ardiente ora-
cién. “Suplicoos, Sefiora, que para que yo mds sirva a su majestad, me alcan-
céis que de su mano se me dé perfecta fe, imitando la vuestra tan acabada y
perfecta... En toda tentacién esté firme mi alma, creyendo todo lo que Dios
me ha revelado, y la santa iglesia determine, y ha determinado, porque diga
con el santo Job: 'con el oido, Se#or, os of, y, por tanto, ahora mis ojos 0s
ven'. Oiga yo, creyendo con toda firmeza, para que, después de esta vida
mortal, vea a mi Criador y Redentor en la gloria” *.

VI

La espcranza es una virtud que forma parte de la trilogia de las virtudes
teologales. Ha sido, si se puede hablar asi, la cenicienta, debido a un mal tra-
tamiento de la misma. Quedaba como perdida entre la fe y la caridad. Se
crefa que era una virtud que miraba tinicamente al m4s alld. Aquf no habia
que esperar nada, o casi nada. Ello hizo que no tuviera mayor influencia pre-
cisamente en aquel campo en que debia influir: la transformacién de la tierra.
A su defectuoso enfoque se debi en parte la apatia de los cristianos en la
construccién de la ciudad terrestre. De una ciudad que respondiera a los
designios de Dios y en la que habitara la justicia como su piedra angular. De
ahi que no fue injustificada la critica marxista, cuando hablaba de la religién
como alienacién del hombre. Y también, cuando la consideraba como opio,
adormidera del pueblo. Oigamos al mismo Marx: “El hombre es quien hace
la religién, no es la religién la que hace al hombre. La miseria religiosa, por
una parte, es la expresion de la miseria real, y, por otra, la protesta contra
ella. La religion es el suspiro de la criatura oprimida, el alma de un mundo
sin corazén, como también es. ella el espiritu de las condiciones sociales de
donde se ha excluido al espiritu. Ella es, pues, el opio del pueblo” *. Todo
esto se debe, al menos, en parte, a un enfoque teoldgico deficiente de la
esperanza.

54. ALONsO DE OROZCO, Ib., 142-143.

55. ALONSO DE OROzcO, Tratado de la corona de nuestra Sefiora, en Obras III, Madrid,
1736, p. 145.

56. MARX, C., Introduccion a la critica de la Filosofia del Decrecho, (marzo 1844) (SLR, pp.
41-42).
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Tal enfoque, y debemos saludarlo con gozo, ha cambiado tltimamente.
Gracias particularmente a la obra de Moltmann, alimentada por la filosofia
del marxista E. Bloch, la esperanza ha recuperado su dinamismo intramun-
dano, sin perder su proyeccion extramundana. “En la vida cristiana la fe
posee el prius (el primer lugar), pero la esperanza tiene la primacia. Sin el
conocimiento de la fe, fundado en Cristo, la esperanza se convierte en utopia
que se pierde en el vacio. Pero sin la esperanza, la fe decae, se transforma en
pusilanimidad y, por fin, en la fe muerta. Mediante la fe encuentra el hombre
la senda de la verdadera vida, pero sélo la esperanza le mantiene en esa
senda. Asf, la fe en Cristo transforma la esperanza en confianza. Y la espe-
ranza dilata la fe en Cristo y la introduce en la vida.

Creer significa rebasar, en una esperanza que se adelanta, las-barreras
que han sido derribadas por la resurreccién. Si reflexionamos sobre esto,
entonces esa fe no puede tener nada con la huida del mundo, con la resigna-
cién y los subterfugios. En esta esperanza el alma no se evade de este valle
de lagrimas hacia un mundo imaginario de gentes bienaventuradas, ni tam-
poco se desliga de la tierra...

Esta esperanza transforma a la comunidad cristiana en una constante
inquietud dentro de aquellas sociedades humanas que quisieran estabilizar-
se, convirtiéndose en una ciudad permanente. Transforma a la comunidad
cristiana en fuente de impulsos siempre nuevos que incitan a realizar aqui el
derecho, la libertad y la humanidad, a la luz del futuro anunciado que debe
venir. Esta comunidad cristiana estd obligada a la 'responsabilidad de la
esperanza', que hay en ella (1 Pe 3,15). Es acusada 'a causa de la esperanza y
de la resurreccion de los muertos' (Hech 23,6). Siempre que esto ocurre, la
cristiandad accede a su verdad y se convierte en testigo del futuro Cristo” ¥,

Es normal, y facilmente inteligible, que este enfoque de la esperanza no
esté en las reflexiones que sobre ella hace Alonso de Orozco. El quiere
resaltar, usando la imagen de la mujer del Apocalipsis, las gracias de Maria.
Contempla, pues, la esperanza desde la perspectiva de poner la confianza en
el Sefior y en las promesas que ha hecho. Esperanza de Maria, tal y como la
presenta Alonso de Orozco, es un complemento de la fe. Ella se ha confiado
al Sefior y no duda, espera sin vacilacién, que el Sefior cumpla lo que le ha
prometido. Causa gran delicia ver cémo Alonso de Orozco habla de la espe-
ranza de Maria, uniéndola a la fe de Maria. “Estas dos virtudes, fe y esperan-
za, son muy hermanas y nada tan a un paso, que de la mayor fe, nace mayor
firmeza en la esperanza. En Marfa brilla la esperanza de forma singular...
“Sierva soy del Seiior, cimplase en mi lo que Vos, dngel, de su parte me

57. MOLTMANN, J., Teologia de la esperanza, Sigueme, Salamanca 1972, pp. 26-27-28.
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habéis prometido' (Lc 1,38). No solamente de estas palabras entendemos la
grandeza de la fe, que nuestra Sefiora tuvo, creyendo la promesa del dngel
san Gabriel. Més atn, de aqui'se saca haber tenido perfecta esperanza, que
es otra virtud teolégica, que acompafia a la fe. Estrella es que alumbra mds
que el sol en la Sagrada Virgen Maria; y, como en la fe tuvo el primado,
segun ahora vimos, también lo tuvo en esta virtud. Esper6 con gran firmeza
verse Madre del criador del mundo, y que en este privilegio habia de gozar
siempre del que ella tanto amaba, que es el de dignidad virginal” ®.

Alonso de Orozco se entretiene y goza en cantar las excelencias de esta
virtud, que forma parte de la corona de Marfa. Una virtud que brilla en
Maria como estrella fulgidisima, hasta el extremo que constituye a Maria en
Madpre de la esperanza. Esperanza nuestra la llamamos en este himno maria-
no, siempre antiguo y siempre nuevo, de la Salve. Alonso de Orozco intenta
hacer comprender a sus lectores que Marfa es Madre de esperanza. Para ello
se vale de un bello texto del Ben Sird, el Eclesidstico tradicional. Un texto
que Ben Siré aplica a la Sabidurfa y que Alonso de Orozco no tiene reparo
en ponerlo a recaudo de Marfa. “Fue tan maravillosa esta esperanza, que la
Reina del cielo tuvo, que pudiera decir aquello del Eclesidstico: 'yo soy
Madre de amor hermoso, de temor, de conocimiento y de santa esperanza'
(24,24). Madre es del que es amor hermosisimo, Cristo Redentor nuestro,
pues ella es su verdadera madre. Fue la que més temi6 con aquel temor filial,
que anda hermanado con el amor de Dios. Fue la que entre las puras criatu-
ras més bien conocié los secretos de su Hijo. Lldmase Madre de esperanza
santa, para que todos aprendamos de ella a confiarnos de Dios y para que la
pongamos por intercesora, que nos alcance aumento de esta virtud. Con tal
favor no solamente nuestra fe ird aumentandose cada dia, mas aun, todas las
virtudes, mayormente la esperanza viva, que tenemos en nuestro Redentor,
de la cual dice san Pablo 'que es sin mdicula y que se conserva en los cie-
los'” *,

Alonso de Orozco cierra sus reflexiones piadosas sobre la esperanza de
Maria con una ardorosa oracién a Marfa, para pedir virtud tan grande.
“Suplicad, dice a Marfa, a vuestro Hijo sagrado, que merezca yo oir aquellas
palabras suyas: 'porque esperé en mf lo libraré y lo defenderé, porque cono-
cié mi nombre' (Psal 90,14). Espere yo en su misericordia. Sea él mi defen-
sor, reconociendo yo siempre su gran poder y bondad, el cual sélo es pode-
roso de sacar de grandes peligros a los que de él se fian, librandolos de los

58. ALoNso DE ORrR0zcCO, Tratado de la corona de nuestra Sefiora, en Obras III, Madrid
1736, pp. 145. :
59. ALONso DE OR0zCO, Ib., 147.
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lazos del demonio y de la cércel de este cuerpo; se les da a si. mismo en pre-
mio, ddndoles la gloria” ®. Sin olvidar nada de su belleza, hay que reconocer
que Alonso de Orozco se muestra aqui excesivamente deudor a la espiritua-
lidad de su tiempo. Expresiones “como lazos del demonio” y “cércel de este
cuerpo” resultan extrafias a los oidos modernos. Pero, 1o hemos dicho ya,
nadie se escapa de su entorno cultural y juzgar con ojos de hoy expresiones
del pasado no es correcto. Todo en la vida tiene su situacién. Esto no hay
que olvidarlo nunca.

VIII

Llegamos a la reina no sélo de las virtudes en general, sino también de
las virtudes teologales. Es la virtud, y mas que virtud, de la caridad. La cari-
dad es la esencia de la vida cristiana. Es vinculo de la perfeccién cristiana.
(Cf. col 3,14b). Nada se le puede comparar. Sélo el que ama, el que tiene
caridad, pasa de la muerte a la vida; de las tinieblas, a la luz (cf. 1Jn 3,14;
2.10.11). La caridad es la gracia de las gracias; el don de los dones; el carisma
de los carismas. De ahi que sea el fruto mds sustancioso y sazonado de la
presencia del Espiritu Santo (cf. Gal 5,22). “El amor de Dios, la caridad, ha
sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo, que se nos ha
dado” (Rom 5,5). Nadie ha cantado las excelencias de la caridad o del amor
como Pablo en su primera carta a los Corintios”. ;De qué me sirve hablar la«.
lenguas de los hombres y de los dngeles? Si me falta el amor(=caridad), nc:
soy mds que una campana que repica o unos platillos que hacen ruido. ;De
qué me sirve comunicar mensajes en nombre de Dios, penetrar todos los
secretos y poseer la mds profunda ciencia? ;De qué me vale tener toda la fe
que se precisa para mover montaiias? Si me falta el amor, no soy nada. ;De
qué me sirve entregar toda mi fortuna a los pobres, e incluso mi cuerpo a las
llamas? Si me falta el amor, de nada me aprovecha” (13,1-3).

Jests, el maestro incomparable, el hermano, el amigo del hombre, sintié
y vivi6 como nadie la grandeza y las exigencias del amor. El amor, ahora se
traduce asi la palabra griega agapé, no es derivacién o consecuencia de un
impulso humano. Tiene, se recordé hace poco, su fuente en el Espiritu
Santo. No es fruto, no puede ser, del esfuerzo humano: Esta doctrina o este
mensaje son ofrecidos clara y bellamente por Alonso de Orozco. “Esta cari-
dad, reina y vida de las virtudes, reparte el Esﬁiritu Santo en nuestras almas
liberalmente. A los Romanos el Apdstol dice asi: 'la caridad de Dios es

60. ALONSO DE OROZCO, Tratado de la corona de nuestra Sefiora, en Obras III, Madrid
1736, pp. 148.
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derramada en nuestros corazones,por el Espiritu Santo, que se nos ha dado’
(Rom 5,5). Es decir, que es derramada por el Espiritu Santo da a entender la
gran abundancia con que nos da Dios esta virtud, siendo la mds excelente de
todas. Y la que habilita nuestra alma sobrenaturalmente, para poseer la vida
eterna. Esta es la tasa y medida por donde se nos da la gloria; y el que mayor
caridad tiene, cuando muere, mayor gloria recibird en el cielo” ¢,

Hay un dato en la exposicién de Alonso de Orozco que puede ayudar
mucho a la hora de llevar a la praxis las exigencias de la caridad. Habla el
Beato de tres grados de caridad en el terreno préctico. Grados que miran a
tres situaciones en las que el creyente puede encontrarse en el camino de la
santidad. Se trata de los que estdn iniciando el camino, principiantes, de los
que van adelante en €1, progredientes y de los que se hallan muy cerca de la
meta, perfectos. “Tres grados de caridad se hallan entre los cristianos: unos
son principiantes, otros aprovechantes (sic), y otros perfectos. Nuestro Padre
san Agustin dice asi: 'la caridad, que ha nacido, va creciendo, y, crecida, for-
talécese, y es perfecta'; el nacer conviene a los principiantes; el crecer, a los
aprovechantes; ser fuertes, a los que ya son perfectos'. 'El grano de trigo
sembrado en la tierra, dice Nuestro Salvador, nace, produce espiga y lleva
fruto' (Mc 4,28). Aqui declara estos tres grados de caridad: nace, en los que
comienzan a amar a Dios; crece en los que van aprovechando; da fruto sazo-
nado en los que ya son perfectos” .

Aunque no resulta facil establecer grados en la caridad, para medir la
caridad no hay termémetros, Alonso de Orozco ofrece aqui un camino que,
si tiene principio, nunca alcanza la meta de forma definitiva, mientras se
camina lejos del Seiior. La caridad puede poseerse con mayor o menor
intensidad. Y siempre podrd alcanzar metas mds ambiciosas, hasta que lle-
gue la hora de su consumacion en la presencia de Dios. Es todo un buen esti-
mulo para no hacer alto en la marcha de los caminos hacia Dios. Esto vale
siempre y vale, por tanto, para el caso que nos ocupa. Estimula a no pararse
en el camino.

No deja Alonso de Orozco de tratar en campo tan precioso, pero no
exento de complicaciones, el tema del orden en el amor. Se nota el eco del
gran Padre Agustin. “Nuestro Padre san Agustin dice que cuatro cosas se
han de amar con amor cristiano: la primera es Dios; la segunda, nosotros
mismos; la tercera, el préjimo; y la cuarta, la salvacién del préjimo mds que
nuestro cuerpo. Amamos a Dios como a principio nuestro, que nos crié y

61. ALONSO DE OROZzCO, Tratado de la corona de nuestra Sefiora, en Obras I1I, Madrid
1736, p. 149.
62. ALoNso DE ORrozco, Ib., 150.



316 : B. DPOMINGUEZ SANCHEZ 40

como a fin, pues-es nuestra bienaventuranza. Es de notar que, aun acd en
este destierro, podemos cumplir en alguna manera aquel mandamiento:
'amards a Dios con todo el corazén' (Mt 22,37). Amarse cada cristiano a si
mismo con amor santo, cuando, para conservar la vida, come y duerme,
dando gracias a su Creador; no comiendo por comer, ni durmiendo por dor-
mir, sino por cumplir la volntad de Dios...

Hemos también de amar al préjimo segin el orden de la caridad, porque
es hecho a imagen de Dios y capaz de bienaventuranza como nosotros. La
regla de este amor santo, dice el Seiior, sea cada uno, de manera que todo lo
que es bueno y quiere para si, ha de querer para el préjimo; y lo que no quie-
re para sf, tampoco lo ha de querer para otro. {Oh cudn poco se usa esto en
el mundo, siendo una Ley tan suave y tan acomodada a razén!

Finalmente, este orden de caridad demanda que amemos més la salva-
cién del alma del préjimo que la vida temporal nuestra.- Cuanto es més el
alma del préjimo que nuestro cuerpo, terron de tierra, tanto merece ser
amado mds que el cuerpo propio. Esto es lo que dijo san Juan: 'As{ como
Jesucristo dio su vida por nosotros, asi debemos nosotros dar nuestra vida
por salvar muchos hermanos'. (1 Jn 3,6).. Esto se entiende en caso de necesi-
dad, porque solamente obliga entonces” ©.

Si Maria ha brillado por su fe, ha poseido una gran esperanza, no puede
quedar rezagada en el tema de la caridad. Aqui ha llegado Maria a su cum-
bre mas excelsa, después de su Hijo. Y se entiende con facilidad. La caridad,
se dijo anteriormente, es el vinculo de la perfeccidn, es decir, de la santidad.
Cuanto mds excelsa es la caridad, tanto més grande es la santidad. Y Maria
no es s6lo santa. Es Santisima. Asi es y asi la saluda el pueblo entero de.
Dios. Su nombre mads frecuente, el nombre por antonomasia o la expresion
con que se la distingue, es éste: Virgen Santisima. Alonso de Orozco comien-
za la exposicién de la caridad, contemplada en la octava estrella de la coro-
na, con estas palabras: “'Sierva soy del Sefior: hagase en mi lo que habéis,
angel, prometido'. (Lc 1,38). Es tan rica mina esta respuesta de Nuestra
Sefiora, que se acabard el tiempo y no se hallar4 el fin de los tesoros, y virtu-
des, que en ella estdn encerrados. No sélo gran fe, y esperanza, como ya se
ha dicho, més atin la caridad, que es la reina de las virtudes teologales, dio
aqui grandes resplandores en esta respuesta. Digo, que como no bastara otra
menor caridad, que la de Cristo, para padecer tanto como padecié: tampoco
bastara otra caridad menor que la de Nuestra Sefiora tuvo, para sufrir lo que
sinti6, compadeciéndose de las afrentas y dolores de su precioso Hijo. Para

63. ALONSO DE OROzCO; Tratado de la corona de nuestra Sefiora, en Obras III, Madrid,
1736, pp. 153-154.
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entender se ha de notar, que nuestro Dios, como es luz eterna, trata con sus
siervos muy a la clara, y sin engafio... El Sefior del mundo, Verdad suma, que
ni puede ser engaifiado, ni engaiiar, cuando recibe a uno en su servicio, luego
le da un memorial de lo que ha de padecer por su amor... Con su sagrada
Madre lo hizo asi, cuando la eligi6 para tal dignidad: y ella, con mayor volun-
tad que san Pablo, dio gracias por los trabajos, que habia de padecer sesenta
y tantos afios, que en este destierro vivié. Habfa leido a Isafas, Jeremfas y los
otros profetas, que hablaban del Mesias, y de la pasién, que habia de pade-
cer por la salud del linaje humano: y entendiendo esto con gran caridad,
cuyo oficio es amar a Dios, y al préjimo, segtin dice san Jerénimo, para
honra de dios, y porque los hombres se salvasen, con alegria determiné acep-
tar la dignidad de Madre de Dios, sabiendo lo mucho que habia de pade-
cer” .

En estas palabras de Alonso de Orozco hay cosas dignas de admiracién
_y hay cosas que producen extraiieza. Uno admira la rafz en donde él encuen-
tra el motivo para hablar de la caridad subidisima de Maria. Est4 en su vin-
culacién a Cristo y, por tanto, a todo su misterio salvifico, en el que entra
con categoria de primer lugar la muerte en la cruz. Jests mismo habia dicho:
“no hay mayor prueba de amor que dar la vida por los amigos” (Jn 15,13).
Ante el misterio de la muerte de Jestis Pablo hace las siguientes atinadas
reflexiones: “Incapaces como éramos de salvarnos, Crisfo, en el momento
oportuno, murié por los culpables. Dificil cosa es afrontar la muerte, aunque
sea en favor de una persona buena; no obstante, por una persona buena de
verdad, tal vez alguien éstaria dispuesto a morir. Pues bien, Cristo murié por
nosotros, que éramos pecadores: ;puede haber mayor prueba del amor que
Dios nos tiene?” (Rom 5,6-8). La prueba mds grande del amor de Jests a sus
hermanos estd en la muerte de Cruz. Y se puede decir que Maria particip6
de este misterio de dolor como nadie. Alli, en el monte del dolor, junto a la
cruz de donde pende su Hijo querido, estd firme, como una roca, solidaria
como ninguna. Ella sufre en lo profundo de su corazén lo que su Hijo adora-
do sufre en su cuerpo. Bernardo de Claraval, el citarista incomparable de
Maria, escribe a propésito de este episodio: “El (Jests) pudo morir en el
cuerpo, -y jno pudo Maria compartir su muerte en el corazén? Aquello lo
realizé una caridad superior a toda otra caridad. Y esto lo realiz6é una cari-
dad que después no ha sido igualada” ©.

64. ALONSO DE OR0zCO, Tratado de la corona de nuestra Sefiora, en Obras III, Madrid,
1736, pp. 148-149. '
_ 65. BERNARDO DE CLARAVAL, Sermén en el domingo dentro de la octava de la Asuncidn, 14-
15.
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Para nuestra sensibilidad moderna resultan extrafias algunas afirmacio-
nes de Alonso de Orozco, que, l6gicamente, hay que verlas desde la perspec-
tiva de su tiempo. Extrafia esa ciencia que Marfa tenia de los acontecimien-
tos que, poco a poco, sus 0jos iban presenciando. Algo se dijo sobre el tema.
Maria tuvo, era necesario, un crecimiento en el conocimiento tanto de la
persona de su Hijo como de lo que El era protagonista. Su conocimiento, al
respecto, no fue perfecto desde el principio, es decir, desde el momento de la
encarnacion. A veces, y el evangelio de Lucas se hace eco de este hecho, las
cosas desbordan su capacidad comprensiva. Entonces opta por acogerlas en
su corazén, para meditarlas pausadamente y poder asi penetrar mds en el
misterio (Cf. Lc 2,19; 2,51). Esto hace muy problemdtico lo que Alonso de
Orozco dice acerca de que “Maria determiné aceptar la dignidad de Madre
de Dios, sabiendo lo mucho que habia de padecer”.

También resulta un tanto extrafio la relacién que Alonso de Orozco
establece entre el dolor y la voluntad de Dios. El dolor, como tal, no entra
en los planes de Dios. Mds atin es una realidad negativa a superar en el
nuevo cielo y la nueva tierra. Los padecimientos de Cristo son la consecuen-
cia directa de la malicia humana. Jests tenia que morir. Es el tributo de todo
hombre. Pero el género de muerte depende absolutamente de los hombres.
La idea de un Dios, que determina que su Hijo, hecho hombre, muera en la
cruz para reparar la deuda del pecado humano se debe mds al dmbito de lo
cristiano interpretado desde la religién que desde la fe. “La muerte de Jesuds
fue en si misma, en su escueta realidad histdrica, un simple suplicio como
otros tantos miles y miles que la violencia ha infligido, inflige y habra de
infligir a los hombres. El descubrir en €l un alcance salvifico, mds alld del
mero dato, depende de la interpretacién. La mayor parte del Nuevo Testa-
mento no es otra cosa mas que una amplisima tarea —en iglesia, bajo la ins-
piracién del Espiritu y con la ayuda del Antiguo Testamento- de interpreta-
cién del acontecimiento-Jesiis en orden a expresar su valor salvifico para la
humanidad. Y es esta interpretacidn, realizada en un contexto de fe, la que
nos proponemos descubrir en este libro.

Pero esa misma muerte de Jests, ese mismo y simple acontecimiento,
puede perfectamente deslizarse a otro contexto —el de la religién, por ejem-
plo-y ser victima de una interpretacién aberrante. No basta, pues, para estar
en la verdad con repetir que 'la sangre de Jesis nos purifica de nuestros
pecados'. Sobre todo en nuestros dias, en que somos conscientes de la ambi-
giiedad del lenguaje y nos gusta descubrir, tras las palabras, sus contenidos
reales, porque son éstos los'que hacen vivir, y no las palabras ni las férmulas,
por ortodoxas que sean” .

66. VARONE, F., El dios ‘sddico'. ;Ama Dios el sufrimiento? Sal Terrae, Santander 1988, 18-19.
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El entramado de esta visi6n religiosa de la redencién estd en dos presu-
puestos muy presentes en la reflexion teoldgica sobre el tema. Se trata, pri-
mero, de la universalidad de la caida humana, todos 'os hombres son peca-
dores, y segundo, en la injuria de valor infinito que se ha hecho a Dios. Ni
hay un inocente que pueda suplir al culpable, ni un deudor que pueda saldar
la cuenta. Colocados en esta situacién, no queda otra alternativa de salva-
cién que Dios-Padre determine que sea su propio Hijo, hecho hombre y con
capacidad de sufrir, quien ofrezca esa salvacién exigida por su justicia inexo-
rable. Ya tenemos armado todo el tinglado. Por designio divino Jests tiene
que someterse a una muerte y a una muerte de cruz. Asi ofrecerd a Dios una
reparacion més que suficiente en favor de quienes estaban incapacitados
para ello. “No hay en toda la humanidad un solo inocente cuya muerte
pudiera ser todavia un valor 'virgen', no hipotecado por el castigo. Ademis,
aunque lo hubiera, jpodria tener su muerte un valor infinito, capaz de com-
pensar la infinita ofensa infligida al Dios infinito? La situacién, pues, estd
doblemente complicada, y Dios podria perfectamente dejar en ella al hom-
bre para siempre; a fin de cuentas, habria sido pura justicia.

Pero habria sido una justicia incompleta, porque, si bien es justo que el
pecado sea castigado, también es propio de la justicia divina el que la ofensa
sea reparada. Asi pues, Dios enviard a su propio Hijo al corazén mismo de la
humanidad: convertido en hombre inocente en medio de hombres pecado-
res, su muerte podrd ser totalmente 'satisfactoria'. Hijo de Dios hecho hom-
bre, su muerte tendrd un valor infinito y podrd, por tanto, compensar perfec-
tamente la ofensa infinita” ¥. jQué poco atrayente es la imagen de este dios
(lo pongo en mindscula, porque es un dios falso) que pide la muerte de su
Hijo, por supuesto amado, para salvar sus propios intereses, no al hombre!
Sélo la interpretacién de la redencién desde la fe, no desde 1a religién como
acontece aqui, puede evitar tan graves inconvenientes. La muerte de Jests es
redencién del hombre y para el hombre porque ha sido la consecuencia de
una fidelidad inquebrantable a la misién recibida. Por eso revela un Dios
diferente. Es el Dios de la misericordia, no del sacrificio”. A ese Dios que se
resiste a las falaces construcciones del poderio humano, a ese Dios 'suave
brisa', Elfas sélo pudo reconocerlo al final de un largo drama; pero asi se
fundaba la gran tradicién profética que une a Dios, el rechazo del poderio y
la solicitud por el oprimido en una verdad inseparable. Una tradicién que
tiene su broche de oro en Jests.

Pero que no se deje engafiar el lector por esta reflexion acerca del poder
y acerca de la praxis concreta de Jests: Jests no se diluye en lo social; pero
tampoco se diluye en Dios. Jesus realiza perfectamente la sintesis profética,

67. VARONE, F., Ib., 19-20.
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que quiere que la pasién por Dios sea inseparable de la pasién por el hom-
bre (concreto), porque el profeta se encuentra habitado por la pasién de
Dios, y ese Dios busca una alianza viva con el hombre; y en una alianza viva,
la verdad o la mentira de una parte repercute inmediatamente en la otra. En
su bidsqueda de-la verdad, el profeta se encuentra tanto con quienes deten-
tan el poder falaz (a los que hay que liberar). Y en ambas cosas, lo que estd
en juego es la misma verdad de Dios...

Digamos... “que Jestis no va a morir en virtud de un sistema penal de
" compensacion y reparacién formal por los pecados; Jesis va a morir por
haber insistido hasta el final en revelar a Dios como diferente y por haberlo
hecho con una praxis diferente de la del poder religioso, haciéndose cercano
y liberador del hombre concreto y, al mismo tiempo, desenmascarando al
poder religioso como una instancia de dominacién, ajena a Dios y enemiga
del hombre” .

Tras estas matizaciones sobre un tema siempre dificil como es el proble-
ma del dolor, quiero acabar el articulo recordando aqui algunos pensamien-
to de la encendida oracién que hace Alonso de Orozco para pedir la virtud
de la caridad: “;Oh Reina del cielo!, si de la Magdalena dijo el Seiior que
'habia amado mucho' (Lc¢ 7,47), habiendo sido tan pecadora, ;qué diremos
de Vos, inocentisima y gran amadora de vuestro Criador y Sefior? Por este
inflamado amor, que siempre, Sefiora, tuvisteis a Dios, os suplico que sedis
mi Abogada, para que yo ame al que es bondad infinita, hermosura de todo
lo creado, 'flor del campo, y azucena olorosa de los valles' (Cant 2,1), que
son los humildes. ;A quién tengo de amar, sino al que me cri6 a su imagen y
semejanza?... Con humildad os suplico me sedis intercesora, para que de
aqui adelante no ame sino a mi Dios y Salvador, de .manera que ninguna
cosa creada se ensefioree de mi corazén” .

Benito DOMINGUEZ SANCHEZ

68. VARONE, F., el Dios sddico. ;Ama Dios el sufrimiento? Sal Terrae, Santander, 1988, pp.
82-83.

69. ALONSO DE OROZCO, Tratado de la corona de nuestra Sefiora, en Obras III, Madrid,
1736, 154. .



La oracion en el Beato Alfonso de Orozco*

CUADRO SINOPTICO DE LA ORACION
EN EL BTO. ALFONSO DE OROZCO

I. LA ORACION

obsecracién :
.. postulacién vocal
Oracién = oracién mental-vocal
accién de gracias mental
II LA CONTEMPLACION
inocencia de manos
Camino o purificacién = { pureza df? corazén
no ser 0ciosos
amor del préjimo
. . leccién
Tres puertas que hay que pasar = Meditacién continua
. oracioén fervorosa

—Aqui se da el paso de la vida activa a la contemplativa

FORMAS O MANERAS DE CONTEMPLACION:

1. Dilatacién de corazén
2. Consideracion —elevada el alma- de cosas grandes de DlOS y sus criaturas
3. Rapto
GRADOS DE CONTEMPLACION:
1. Contemplacién de Dios en el hombre (en si mismo)
2. Contemplaci6n de Dios en las criaturas (en otras fuera del hombre)

3. Contemplacién de Dios en la Pasién de Cristo
4. Contemplacién de Dios en S mismo (en su esencia)

GRADOSEN LA CONTEMPLACION:

1. Unidad de espiritu del alma con Dios

2. Inseparabilidad del alma con Dios

3. Herida de amor

4. Enfermedad de amor

5. Muerte de amor (enajenacion total de los sentidos)

* En 1955-56 asisti en el Ateneo Pontificio Angelicum de Roma al Curso de Espiritualidad
que allf se impartia. Yo estudiaba el primer curso de Teologia en el Colegio Internacional de
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I. LA ORACION EN GENERAL
Definicion
Es un vuelo del alma para su Dios al cual se llega con afecto amoroso

por unidad de caridad (VO 1, 1, 24; cfr. VO 1, 2, 30; I, 1,21 y 23; I, 15,196;
Suma, VO 3,281-2; Suavidad, 18, 504,2; 17,504,1).

Necesidad

. Porque somos obligados (VO, 11, 14, 186).

. Porque esta vida es lucha (VO, I, 4,52).

Para no ser vencidos (ib., VO, II, 7,93).

. Para encontrar el corazén y que no divague por diversos sitios (VO,
11, 14,187).

. Porque si no oras ti mismo te pones en manos de la tentacién (VO,

I1, 8,113).

Etc. Cfr. Prélogo (VO, pag. 10; MAS X1V, 264).

oo o

o

Excelencia

La excelencia se deduce por sus frutos (cfr. VO, III).

a. No hay oficio mds acepto ni mds honesto (VO, I, 4,59; II, 14,186).

b. Vale mds una hora de oracién que todo un dia dedicado totalmente a
laleccién (VO, 1, 3,44). :

c. Mayor es una oracién, aunque breve, que hacer un viaje hasta Jerusa-
lén (VO, 1, 1,31).

d. La oracién todo lo puede (VO, 111, 18,228-9).

e. Es fundamento de la vida cristiana (VO, I, 11).

Etc. Casi en cada pégina hay un elogio a la oracién.

Santa Ménica y me faltaban atin tres afios para la ordenacion sacerdotal. Asisti, por aficién y
querencia a estos temas y aprovechando una oportunidad favorable. .

Dirigido por el P. Benoit Lavaud, O.P., me animé a presentar y a defender en piiblico una
Ejercitacion con este titulo: Conspectus generalis doctrinae Bti. Alphonsi ab Orozco OSA, circa
orationem. Aquel trabajo en un balbuciente latin lo transcribi a mi lengua materna. Desde
entonces ha estado empolvdndose hasta este momento en que alguien me ha animado a publi-
carlo con motivo del Centenario del Beato Orozco. Sin ese empujén de otros, hubiese termina-
do cualquier dia en una papelera.

Para abreviar y agilizar las citas lo haré de la siguiente manera:

VO=Vergel de Oracién. Uso la edicién de Salamanca de 1895.

MC=Monte de Contemplacidén. Uso la edicién de Salamanca de 1895.

MAS=Memorial de Amor Santo. Uso la edicién de Salamanca de 1896.

Para otras obras citadas he usado la edicién de sus obras completas (Madrid, 1736): Opera
Latina en 4 vols. y Obras en Castellano en 3 vols.
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Dificultad

La oracién es dificil:
a. Enla subida (VO, I, 2, 30-31 y 36).
b. En la perseverancia (VO, I, 2,34).

Frutos
a. Humildad (VO, I, 3,40-42).
b. Sabiduria (VO, I, 2,34).
c. Desprecio de las cosas mundanas (VO, I, 3,41).
d. Fortaleza (VO, I, 3,46-8). '
e. Confirma y fortifica las vir:des morales (VO, III, 18,230-1) y Oper.
Hisp. 8 epist. ad viduam, I, 146, 1, Ed. Madrid 1736).
f. En la oracién encontramos las virtudes morales (VO, I, 3,48; iI, 8,114).
g. Renueva todas las obras de vida (VO, 111, 18, 230-1).
Etc. Cfr. 11, 8,114 y MAS 14,228.

Cémo se ejercitan las virtudes en la oracién

a. La verdadera oracion es la negacién de la voluntad (VO, II, 10, 142).

b. Sin la obediencia la oracién para nada sirve sino para pecado y pena
(VO, 11, 11, 162).

c. La fe lleva, la caridad invita, la esperanza nos da paciencia para esperar
respuesta (Suma VO, 6, 301-2). La esperanza ata los sentidos y las
potencias, la fe es el cuchillo con que sometemos a Dios nuestro enten-
dimiento, la caridad son las brasas, todo esto lo hacemos en la oracién
(Suma VO, I5,294-5; Suavidad, X VII, 503-2).

Etc. Cfr. I1, 5,73 y 6,83.

Es ciencia y arte
a. La oracion es ciencia experimental (VO, I, 16, 205-6).
b. Es arte sobre todo (VO I, 5,66; 11, 16, 209-10; MC 8,528; MAS 6,81-82;
7,89y 93; 9,120, 28,502). -

Como orar

A.- SIETE "DOCUMENTOS" QUE FAVORECEN MUCHO A LA ORACION.

N.B. No son de esencia de la oracién, pero ciertamente la favorecen
mucho (VO, 11, 6,85; Suma VO, 1,264). Todo debe regularse por la prudencia
y la discrecién (VO, 11, 7,106-7).
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1. Lugar

a. Solitario y quieto (VO, II, 5,66; MAS 11, 4,203). Que el lugar sea solita-
rio es importante, porque somos débiles y enfermos (VO, I, 6,88-89) y
porque conviene dejar a los hombres para hablar con Dios (VO, II,
6,79-80).

b. El mejor es la Iglesia (VO, II, 6,86 y 89) principalmente para el oficio
divino (VO, 11, 6,89; Op. Hisp. epist. 10* a un predicador, I, 2,171).

c. Pero todo lugar es apto (VO, 11, 6,89).

d. Elcorazén (ib. 88 y Suma VO, I, 2,64).

e. Elespiritu (VO, 11, 6,85)

Tienta a Dios quien orando, turbado por ser lugar inquieto, no se aparta a

orar (ib. 90).

2. Tiempo

a. Todo tiempo es apto (VO, 1, 1,20; 11, 7,89).

b. Debemos hacer oracién muchas veces, aunque brevemente (VO, 1,
1,35-6).

c. El mejor es la noche (VO, I1, 7,99).

3. Postura

a. De pie (VO, 11, 7,101).

b. De rodillas (VO, I1, 99 y 101).

c. Si entonces estds cansado péstrate en tierra (VO, II, 7 ,101)..

Si a los reyes se les da honor en la compostura del cuerpo con mayor
razén a Dios (VO, I, 7,101-4). '

4. Gemir

a. Es una oracion grande y breve (VO, I1, 7,104).
b. Gemir por los pecados y el destierro en que estamos (ib.).

5. Llorar

a. Las lagrimas encienden el fuego de la caridad (VO, I, 7,105).

b. Llorar por nuestros pecados (ib.).

c. Llorar por los pecados ajenos (ib.).

d. Pero més perfecto es ni acordarse de llorar nuestros pecados ni los aje-
nos a causa del gran amor de Dios (ib.).

6. Levantar las manos en alto (VO, 11, 7,105).

a. Alcielo (ib.).
b. Al Crucifijo o a otra imagen (ib.).
c. Porque las cosas sensibles no son impedimento (Suma VO, 1, 266-7).
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7. Herirse. el pecho
Como el publicano en el templo (VO, 11, 7,105).

B. COMO ACTUAR

1.- En la preparacién a la oracion

a. Buscar y conocer con qué urbanidad y palabras y modo de hablar
(vO, 11, 7,103; 11, 8,110).
~ b. Preparar el corazén (VO, I1, 6,83; I1, 16,204).
' c. Dejar los negocios (VO, I1, 5,72; I1, 16,204).
d. Liorar los pecados (VO, IL, 5,75).

2. Dentro de la oracion

* Es una perfecta imitacién de la oracién hecha por Cristo en el Huerto de
Getseman. _ ' '

a. Para que la oracién sea perfecta:

—Urbanidad (cortesfa) (VO, II, 9,125 y 133). Y para esto: Humillacién,
acci6n de gracias y reconocimiento de Dios como Padre.

—Pedir cosas grandes, dignas de Dios, no pequeiias (VO, II, 9,127 y 133),
como son: la vida eterna (ib.), la gracia de Dios (ib.), virtudes y gracias
de Dios (VO, 11, 14,133), la devocién con el deseo, pero "sub ratione et
fide" (VO, 11, 14,189), cosas temporales pero ordenadas al bien espiri-
tual (VO, II, 9,129-30). ‘

—Sujecién de nuestra voluntad (VO, II, 9,131-133) a la voluntad de Dios
(ib. 133)'y negacién de nuestra voluntad (VO, II, 10,135-136 y 137 y
139; 11, 11, 156-7).

b. para que la oracidn sea acepta:

—Orar por si mismo, porque tal vez el otro por quien se pide no se dispo-
ne bien a recibir la gracia (VO, II, 13,177-9), aunque pedir por otros es
de gran mérito y nace de caridad, porque el Pater Noster es para todos
(ib.). '

—Pero es obligatorio pedir por los demds: Nadie debe pedir sélo por si
mismo (Illucidatio orationis Domin. Oper. Latin. 535,2 y 545,1). Una
cosa es lo que respecta a la aceptacién y otra a la obligacién. Ademads
es mds dulce ante Dios orar por otro que por si mismo (ib. 546).

—Pedir lo necesario a la salvacién (VO, 11, 13,179-80).
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CUALIDADES QUE EL BTO. ALFONSO DE OROZCO TRATA
CON INSISTENCIA ESPECIAL AL HABLAR
DE LA ORACION EN GENERAL

A. Relacién de la oracion con la Sagrada Escritura

- La oracién tenga su fundamento en la Sagradé Escritura para su seguridad
(VO, 11, 9,132; 15,199; Suma VO, 3, 283; MAS II, 21,415-416; Oper. Hisp.
epist. 107 a un predicador I, 170-1).

B. Atencion

a. Nadie es tan perfecto, a excepcién de Cristo y Marfa, que no padezca
distracciones (VO, 11, 16,204) »

b. La oracién suba con deseos recogidos en Dios como el cedro (VO, I,
4,53). _

c. Si después de la oracién ni recuerdas los pensamientos entre los que
quisiste pensar es sefial de que eran del demonio aunque te parezcan
buenos (ib.).

d. Remedios contra las distracciones:

—representar a Cristo postrado en el Huerto (VO, 11, 16,210-11)

—Representar a Cristo puesto en la cruz (esto es itil para los princi-
piantes) (ib.).

—Imaginarnos que entramos en el palacio real del cielo (esto para los
mas perfectos) (ib.). ‘ ,

Pero al fin no basta arte porque sélo Dios nos puede conceder esto (VO,

I1, 16,210).
C. Perseverancia

a. Vale mucho tener un querer determinado a hacer oracién contra todas
las dificultades (VO, I, 2,32).

b. Porque la oracién al principio es muy dificultosa (VO, 1,2,30 y 31 y 36;
cfr. MAS 1, 8,108).

c. Quien no espera respuesta pierde grandes bienes (VO, I, 2,37; II,
17,224-5). -

d. Remedios: -fomentar el interés

—fomentar los deseos (VO, I, 2,36).
e. Pero la perseverancia es Don de Dios (VO, 1, 2,34).
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CLASES DE ORACION

1. Obsecracién, esto es, pedir a Dios perd6n de nuestros pecados, segiin
dice S. Bernardo (VO, 11, 15,195 y 197).

2. Postulacién, pedir perdén de las culpas ajenas (VO, I1, 15,196-7).

3. Oracion: llegarse el alma a Dios prometiéndole alguna cosa y cum-
pliéndola (ib.).

4. Accion de gracias: conocimiento de los bienes recibidos (ib.).

FORMAS DE EJERCITAR ESTAS CUATRO CLASES DE ORACION

Estas cuatro clases de oracién podemos actuarlas:

1. Vocalmente (VO, 11, 15,198-.)).

2. Mentalmente (ib. 200-201; Suma VO, 3,281-283; MC 7,517 y 519 y
520).

3. Vocal-mental (VO, II, 15,199-201; Suma VO, 3,281-283).

11
LA CONTEMPLACION

ASPECTOS GENERALES

1. Dificultades:

a. No son suficientes nuestras fuerzas (MC 1,412; 2,419-421) para subir
a la contemplacién.

b. Ni son suficientes para permanecer en ella (MC 2,424-5).

* 2. Es necesaria la purificacién de todo lo apetecible a los sentidos (MC
1,413).
3. Se requieren los dones del Espiritu Santo ("alas de paloma") (e
2,421-2).

CAMINO HACIA LA CONTEMPLACION

Hay camino a la contemplacién porque en todo es buena el arte (MC
4,429). Hay cuatro jornadas —que son una perfecta purificacién del alma- con
las que se hace hébil a la contemplacién. Estas cuatro jornadas se fundamen-
tan en el texto: "Quis ascendet in montem Domini...?".

1% Jornada: Inocencia de manos (Innocens manibis...).

—Esto significa pureza de obras (MC 3,429; 5,475-6).

—Remedios contra la impureza de obras:
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a) Positivo: comunién (preserva) (MC 3,429-33).
b) Purificativo: confesién (MC 3,436ss.).

2%Jornada: Pureza de corazén (et mundo corde...).
—Es puro de corazén y goza de unién con Dios quien de todo corazén
odia lo que Dios odia: el pecado (MC 4,447).
—Corazén significa, a veces, deseo y pensamiento, luego se requiere:
a) Purificacién de los deseos e intenciones (MC 4,448-50).
b) Purificacién de los pensamientos (MC 4,451-61)..
—El porqué de los malos pensamientos:
a) Por envidia del demonio (MC 4,451).
~b) Por amor vano de nosotros mismos, esto es, por amor de la
~ carne y deseo de riquezas (MC 4,452).
¢) De nuestra voluntad enferma y proclive al mal desde el pecado
original (ib.).
—Remedios contra la impureza de corazén:
a) Memoria de la Pasién de Cristo (MC 4,455).
b) Vigilar las puertas de los sentidos (ib. 458).
¢) Huir las ocasiones (ib. 461).
d) Contemplar las cosas eternas porque de este modo no estamos
en la tierra sino en el cielo por conversacién con Dios (ib.).
N.B. El alma que ha llegado aqui ha andado la principal y mas dificil
parte del camino. =

3 Jornada: No recibir la vida en vano (qu1 non acc1p1t in vano animan
suam).
—Para comprar el cielo, se requiere, no ser ociosos sino diligentes (MC
5,478).
—El cielo se compra con la donacién total de si mismos (MC 5,478-9).
y "vendiendo" todas las cosas del mundo (ib. 478).
—ILos ociosos pueden ser:
a) Por omisién: no obrando el bien (MC 5,481).
b) Por comisién: empleando mal la vida, en avaricias, etc. (ib. 482-
3).
—Remedios para emplear bien la vida:
a) Cumplir los mandamientos (MC 5,485).
b) Cumplir los consejos evangélicos (ib. 486-7).

4° Jornada: Amor del préjimo (nec juravit dolo proximo suo...)
—Es muy dificil la perfeccion en este amor (MC 6,496).
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—E:s el camino que més inmediatamente nos une a Dios (ib. 497).

—El orden en el amor es: Dios, yo, el préjimo (Sto. Tomés).

—El verdadero testimonio de santidad no son las obras admirables y des-
pampanantes, sino el amor fraterno (MC 6,501).

PASO A LA CONTEMPLACION

Advertencias: Es rocio celestial o don de Dios (MC 7,512).
Fundamento del todo esencial: la humildad (ib. 513).
En esta vida no es perfecta (ib.). '
Hay que pasar tres puertas para ingresar a la contemplacion:
1° Puerta: Lectura (cf. Scala Paradisi de S. J. Climaco).
—El fin de la lectura es buscar el tesoro (MC 7,514).
—Conviene leer a los doctores sabios (ib. 515).
—Meétodo en la lectura:
e Que el libro sea 1til a la inteligencia, pero sobre todo debe ayudar
al coraz6n (ib. 516).
Con tranquilidad (ib.).
Con atencién (ib.).
No leer varios libros a la vez ni comenzar por el fin (ib.).
¢ Retener siempre alguna sentencia en la memoria (ib.).
La hora de la lectura debe ser fija (ib.).
2° Puerta: Meditacién "continua".
—Por la meditacién se mastica el manjar en-la boca y se digiere (MC
7,517).
—EI que mds ama mayor fruto obtiene, porque principalmente estd en el
amor (ib. 519).
—Es para todos, si somos humildes (ib.).
—Puede ser sobre todas las obras de Dios (ib.).
3% Puerta; oracién "afervorada"
—Pidiendo lo que nos conviene (ib. 520).
—Se requiere humildad (ib. 521).
—Manifiesta grandes secretos (ib.).
—Conduce los deseos y las obras (ib.).
—Es puerta que nos lleva a la contemplacién porque estd muy cercana a
ella (ib.).
N.B. Aqui se verifica el paso de la vida activa a la contemplativa.
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FORMAS O MANERAS DE CONTEMPLACION

Me remito a lo que diré més adelante en este nﬁSmo trabajo. Allf citaré
Declaracién del Pater Noster, sol. 8°, pet. 7%, y tres citas mas del Memorial de
Amor Santo cap. IX, XXII y XXVIIL.

GRADOS DE CONTEMPLACION

Esta graduacién se debe, sin duda, al punto de donde se arranca para la
contemplacién de Dios.

1° Contemplacién de Dios en si mismo (en el hombre mismo). Consiste en:

a. Reconocerse como obra de Dios (MC 8,536).

b. Contemplar todas las miserias propias como herencia del pecado (ib.).
De aqui brota la humildad, que es necesaria (ib. 537).
Orden que se ha de seguir: Contemplar la hermosura del alma en:

—Ila memoria

- —¢l entendimiento
—1a voluntad (ib. 530).
Antes de considerar esta hermosura del alma discurre por la armonia de
los sentidos (ib. 530).

2. Contemplacion en las criaturas

Es dificil buscar a Dios en las criaturas sin detenerse en ellas o sin hacerlo
por curiosidad (MC 9,541). Se ha de considerar:

a. La potestad del Creador: de aqui brota el temor (ib. 542).

b. La bondad de Dios en la creacién (ib. 543): de aqui brota la alabanza
de la liberalidad de Dios (ib. 544). '

c. La sabiduria en el orden de la creacién (ib.).

—En el infierno se considera la justicia (ib. 545).

—En el cielo la bondad (ib. 548-51).

3° Contemplacion de Dios en la Pasion de su Unigénito
Cuatro cosas a considerar:

a. Quién padece (MC 10,557-9).

b. Cudnto padeci6 (ib. 559-62).

c. El amor con que fue a la cruz (ib. 557 y 563-66).

d. Por quiénes y por qué padeci6 (ib. 557 y 566-8).
Frutos:

a. Verdadero conocimiento de nuestras culpas (ib. 568).
b. Fe viva (ib.).
c. Esperanza grande (ib. 569).
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d. Fortaleza (ib.).

e. Compasi6n tiernisima hacia Cristo (ib. 569-70).

f. "Firma" del perd6n de nuestros pecados (ib. 569).
g. Grandes consolaciones (ib. 569-70).

4° Contemplacion de Dios en si mismo, en su SER

Dos vuelos tiene que dar el alma:

a. Subir sobre los grados anteriores (MC 11,574-75).

b. Ascensién del alma sobre si misma, abandonando toda razén natural
(ib.). ' ‘

Requisitos:

a. Lucha previa contra si mismo y ser perfecto en la vida activa (ib. 575).

b. Ejercitarse en los grados anteriores (ib.).

c. Ser "hdbiles" para la vida contemplativa. Mejor es que te salves en la
vida activa que perder el mérito de una y otra por presuncién (cfr. S.
Gregorio, Lib. VI Mor., cap. 25) (ib.); pero esto sélo se ha de temer
por los soberbios (ib. 576).

Dios ha de ser contemplado:

a. Uno en esencia, de la que todas las cosas participan y por las que son
(ib. 578); potestad infinita de la que todas las cosas reciben virtud finita
(ib.); bondad de la que participa todo lo que es bueno y estimable (ib.).

b. Trino en personas (ib. 580-1).

Manifestaciones;

a. Admiracién, que es lo excelente en la contemplacién (MC 11,583).

b. Un como "agotamiento" del espiritu (parece que el espiritu "se
agota") (ib.). :

c. Languidecimiento del sentimiento del mundo y sensualidad (ib.).

d. El alma est4 como desmayada y sin espiritu (ib.).

e. Nacimiento de una gran alegria (ib.). _

f. Un gran deleite completamente distinto a la alegria de este mundo (ib.
584).

g. El entendimiento, como en su ultimo fin, descansa y se aquieta con-
templando aquella Suma Verdad (ib.). )

h. La voluntad reposa, con admirable dulzura, en su propio objeto (ib.).

i. el alma se admira y cae como desmayada en un suefio de paz. (MC
12,594). En este suefio el alma puede subir tan alta que vea la esencia
de Dios. Es el rapto (ib. 594-5). Esta visién, en esta vida, es breve y
como de paso (suavidad 9,509; MC 12, 602).
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1. Unidad del espiritu del alma con Dios (MC 12,595) (cfr. MAS
16,334ss).

2. Inseparabilidad del alma con Dios (ib.).

3. Herida de amor (ib. 596).

4. Enfermedad de amor (ib.).

5. Muerte de amor (ib. 598-7).

Estos grados estdn marcados, sin duda, por los efectos de unién, por amor,
con Dios, que se dan en la contemplacién.
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ESTUDIO DEL BTO. ALFONSO DE OROZCO
EN LA FASE MISTICA

PRIMERA PARTE: LA ORACION
I. INTRODUCCION

El Beato Alfonso de Orozco es, a todas luces uno de los mejores repre-
sentantes de nuestro Siglo de Oro espaiiol como autor ascético y mistico.

Sin embargo, el estudio de su doctrina, en cuanto a la contemplacién se
refiere, presenta bastantes dificultades que algunos ya se han planteado y que
no han resuelto.

En este breve trabajo me propongo —en cuanto sea posible a mi mano
inexperta— entre otras cosas, solucionar algunos de estos puntos, dar a conocer
otros y enmarcar a nuestro agustino junto a la colosal figura de santa Teresa
de Jests, que es, sin duda, insuperable. Confieso llanamente la diferencia que
experimenté cuando después de leer las obias de la abulense comencé a leer
las del Bto. Orozco.

En aquella se percibe el gracioso esfuerzo por describir lo que su alma tan
intimamente siente y vive: experimenta. Es un permanente desdoblar los
repliegues del interior, afanosa por dar una explicacién verbal de lo insensible
a los sentidos, llegando, a veces, a sentirse satisfecha porque sin saber cémo ha
dado con la comparacién adecuada. Otras veces nos hace sonrefr al concluir:
yo no sé c6mo es esto... yo no sé explicarme de otra manera...

El Beato, a su vez, como el comiin de los escritores de su tiempo, es mas
sistemdtico. No es tan "anfmico" como la santa; es mas racional. Es te6logo.
. En varias partes nos dice que escribe para principiantes. Yo atribuyo a esto
que cuando comienza a remontar el vuelo, corta sibitamente, dejandonos un
tanto desconcertados y apenados. Nos muestra un destello de lo mds alto dela
mistica para dejarnos con las ganas de saciarnos. Tan sélo al final del Monte
de Contemplacién y en algunos otros pasajes nos descubre algo mds a fondo
su interior y en esos momentos puede codearse con santa Teresa de Avila.
Ella describe, narra. El sobre todo expone, ensefia; conoce de antemano qué
es oracion, qué es meditacion, qué es contemplacidn, tiene més "cultura" espi-
ritual, ha leido mds. Santa Teresa no conocia los grados de oracién o, al
menos, le import6 nada de ellos. Ella los fue enunciando a medida que avan-
zaba en su andlisis introspectivo. Por eso es personalisima, sin negar que
—como repite con frecuencia— leyd libros de autores de peso. Con todo, en la
préctica, en cuanto a la formulaci6n de sus grados y explicaciones, es persona-
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lisima. Ser original no quiere decir ser del todo distinta a los demds. El Bto.
Orozco se acomoda con frecuencia a divisiones y formulaciones ya conocidas,
aunque, en ocasiones, prescinda de ellas, y ciertamente en lo m4s importante.
Hay un libro, "L'amour divin", publicado en 1923 por Gaston Etchego-
yen, en el que, segiin referencias, trata entre otras cosas de demostrar que el
Bto. Orozco estd entre los que mds influyeron en santa Teresa . He ido sefia-
lando los posibles puntos de contacto y, a mi juicio, no son tan determinantes.
Y precisamente en la contemplacién —aunque en la sustancia coincidan, como
es natural- los dos se muestran independientes el uno del otro. Lo que el P. F.
Lange OSA, ha hecho en el Dictionaire du Ascetique et Mistique es hacer
hablar al Beato Orozco con térmicos teresianos. Es una equivocacion. Si que-
remos exponer la doctrina del Beato digamos lo que dijo él y no lo que han
dicho otros. ;Por qué buscar una absoluta identidad entre estos dos autores?
No vayamos a pensar que santa Teresa lo extrajo todo de su pensamiento
de modo infuso. No. Santa Teresa ley6é muchos autores: san Gregorio, Francis-
co de Osuna y otros % Yo me pregunto si no se encuentra nuestro Beato Oroz-
co entre esos innominados autores de que habla la santa. Los editores de las
obras de la abulense no le citan. El P. Vicente Varrén, O.P. que tan positiva-
mente influy6 en santa Teresa * fue quien firmé la aprobacion del "Exercitato-

1. Con motivo de la publicacién de este trabajo he intentado de nuevo dar con el libro de
Gastdn Etchegoyen. Lo que no logré en Roma lo he conseguido ahora gracias al tes6n de Doiia.
Isabel Casin que pudo localizarlo en Francia y proporcionarme una fotocopia. La referencia
bibliografica es: " L'amour divin. Essai sur les sources de Sainte Thérése" Bibliothéque de 1'Eco-
le des Hautes Etudes Hispaniques. Fascicule IV, Bordeaux, 1923.

Ya en el prélogo Etchegoyen afirma la preponderancia del mﬂu}o franciscano y asilo da a
entender a lo largo de toda su obra.

Respecto a Alfonso de Orozco sabemos que nunca aparece citado en las obras de santa
Teresa. Etchegoyen, en las pp. 19-20 cita las obras del Beato como las de uno de los mds impor-
tantes autores anterior y contemporaneo de la santa. Las afirmaciones de mds peso de Gast6n
Etchegoyen son las siguientes haciendo referencia al influjo en la santa abulense: "en el presen-
te libro se encontrardn abundantes referencias a las obras del P. Alonso de Orozco, agustino.
Este eminente predicador ha conocido todas las fuentes de la teologia mistica y las ha expresa-
do bajo un rico simbolismo. Entre los tratados principales, cuya edicién completa apareci6 en
1555, las que mds analogia presentan con la expresién de la doctrina teresiana son Vergel de
Oraci6n, el Memorial de Amor santo y el Matrimonio Espiritual. Estas analogfas desde el punto
de vista literario y doctrinal no determinan que santa Teresa se haya inspirado directamente en
Alonso de Orozco" (p. 44). "Hemos visto que Alonso de Orozco ha encontrado en el Pater las
siete figuras de Cristo contemplado como juez, médico, sacerdote, pastor, rey, esposo, padre. Al
final del Vergel de Oracién el mistico agustino expone el més rico comentario alegérico del
Pater que ha podido leer santa Teresa" (p. 295). Y finalmente, en p. 321, Etchegoyen afirma:
" Aunque santa Teresa no menciona entre sus lecturas las obras de Alonso de Orozco, es posible
que ella haya leido Vergel de Oracién dado que la primera edicién es muchos afios anterior a la
redaccién del Libro de la Vida".

2. Libro de la Vida, 9,7.

3. Libro de la Vida, 7,16.
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rio espiritual” fechada en N. Sra. de Atocha a 15 de mayo de 1564 *. ;Es extra-
fio que por este dominico ella llegase a conocer las obras de Alonso de Oroz-
co? Ademis se sabe de la gran acogida que tuvieron las obras de éste.

También el Beato, como buen estudioso de las ciencias sagradas, estuvo
influenciado por otros. Cita la Scala Paradisi de Juan Climaco —aunque crea
que es de san Agustin—. Innumerables veces trae textos de san Agustin y de
santo Tomads; también se aprovecha de san Bernardo y de otros. He sentido no
encontrar la obra "Siete grados de oracién" de David de Augsburgo, quien, a
mediados del s. XIII habla en términos muy parecidos a los que empleard el B.
Orozco. Tampoco le era desconocido Ricardo de San Victor.

(Quitara esto mérito al beato Orozco? De ningtin modo. ;Quien, entre
meros hombres, ha sido totalmente original? Muchas veces la originalidad la
limitamos a la forma, a un nuevo pequefio aspecto que hasta el presente pasa-
ba desapercibido, a una més o menos notable aportacién que aumenta el cau-
dal de consecuencias deducidas de lo ya poseido. Y Alonso de Orozco ha sabi-
do aportar su grano, y no pequefio, de originalidad, mostrandonos nuevas
perspectivas en el maravilloso panorama de la contemplacién sobrenatural,
dentro de un lenguaje sencillo y transparente, remontandose repetidamente a
cumbres muy altas.

II. ASPECTOS DE LA ORACION

Juzgo convenientisimo dar —aunque sea muy brevemente- algunos aspec-
tos de la oracién en el beato, aunque no sea el punto central de este pequefio
trabajo.

El beato Orozco ha escrito s6lo cuanto ha juzgado suficiente, y nada maés,
para enseiliar, a los sencillos y simples, que el camino de la oracidn estd abierto
a todos y cémo se puede andar por éL \

Fl parte del principio de que la espiritualidad, en cuanto nos ensefia a lle-
gar a la perfeccion, es una ciencia espiritual por antonomasia (parte pasiva) y,
mds atin, es un arte (parte activa). Esta parte activa no quita, no niega, la gra-
cia de Dios, que es absolutamente necesaria desde el principio hasta el final.
Pero que, en cuanto arte, es como otra cualquiera. El alma ha de usar de este
arte hasta en la contemplacién, porque “una de las cosas de que el varén justo
es alabado, segtin el profeta David (sal 83), es porque favorecido de la gracia
divina, estando en este valle de ldgrimas, pone grados como quien hace escala
en su corazoén, para ordenadamente subir a lo més alto de la contemplacién” °,
¢ Qué son los métodos de oracién —pongo por ejemplo- sino la transcripcion

4. Cfr. VELA, Gregorio de Santiago, "Ensayo", vol. VI, Madrid 1922, p. 125.
5. MC, 8525,
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practica de un arte? Ignacio de Loyola, como escritor de los Ejercicios y como
capitdn de Loyola usa un mismo arte de est;ategia para vencer al enemigo.
Pero sepamos, que en la oraciéon Dios ha de intervenir de un modo especial,
como nos dice el beato Orozco hablando de las distracciones: “...porque el fin
no basta arte (aunque bien aprovecha algunas veces) si el Sefior no manda a
los vientos y al mar que reposen” ©.

Resulta un poco extraiio que quien tan audaz se mostré en sus hechos
contra los alumbrados, que en el s. XVI estuvieron en boga en Espafia, no
escribiese contra ellos al hablar de la oracién. Muy pocas veces deja traslucir
alusiones a ellos; pero, de hecho, casi todos sus escritos son una continua lucha
contra la sarta ininterrumpida de errores de estos pseudomisticos. Probable-
mente de esta lucha deduce la necesidad de fundamentar la oracién en la
Escritura santa y en la doctrina y costumbres de la Iglesia: “Dios or6é mirando
siempre que la oracién que hjc{escn sea tomada de la Sagrada Escritura o de la
Iglesia porque tenga mayor fundamento y seguridad. Por esto los Padres del
yermo cantaban salmos e himnos en las alabanzas del Sefior” ’. “Tanto mds
perfecto es el ejercicio espiritual, cuanto més bien fundado estd en las Sagra-
das Escrituras. Por lo cual, asi como por regla divina es justo que midas y nive-
les tus deseos, palabras y obras, pues tal nivel nos dio nuestro Sefior y tan per-
fecto que en nada puede faltar. De aqui es que aunque haya muchos ejercicios
buenos, carecen de sospecha cuando llevan por cimiento esta piedra fortisima,
la Sagrada Escritura, a quien no pudieron los herejes minar” 8 “Itaque —nos
dice en su Exposicién a la Regla- non sunt a nobis orationes componendae
sed eis tantum utendum, quae ab Ecclesia Spiritu Sancti ductu concinantur,
Domino modulantes orationibus et canticis ab Ipso praescriptis, et quibus Ipse
vult laudari” °. :

La prudencia es la ténica del equilibrio humano. Y no se trata de la pru-
dencia “a lo humano”, sino de la reina de las virtudes morales. La prudencia es
la bascula de nuestras fuerzas y tan necesaria como ellas. Si no medimos las
fuerzas y el peso de la carga corremos riesgo de reventar al “borrico”. La pru-
dencia sirve, ademas, para justificar las cosas frente a nosotros mismos y frente
a los demds. Hay que tener muy en cuenta que muchas de las cosas que se nos
dicen en los métodos de oracién no son de necesidad sino accidentales, y, por
lo tanto, hemos de usar de ellas “tanto cuanto”, usando términos ignacianos.
Si ves que te aprovechan, jde enhorabuenal, si no, déjalas tranquilamente:
“escoge (repite reiteradamente el B. Orozco) la que mds te ayudare y se aco-

6. VO, II, 16,210.

7. VO, 11, 9,132.

8. MAS, 21,415,

9. Op. Lat. IV, p. 12, col. 2.
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mode a tu gusto”. Y las mismas cosas que te ayudan cambian de aspecto si
estds en compafifa de otros haciendo oracidn, porque has de moderarte y aco-
modarte a la comunidad, no siguiendo singularidad, y sin- molestar a nadie. Si
te es ayuda orar postrado completamente en el suelo a imitacién de Jests en el
huerto de los Olivos, o darte golpes de pecho, agudntate y no lo hagas no sea
que todos tengan que estar aguantdndote a ti.

El Beato da una leccién de prudencia o de discrecién prudente. “Es la sal
que debe condimentar todas nuestras acciones”. Y es tan importante que de su
falta proviene frecuentemente la imperseverancia llegando al extremo contra-
rio como “el perro escarmentado”.

No estardn de mds unas palabras sobre la oracién en general, el camino
que va a través de toda la etapa ascética y desemboca en la mistica o etapa
contemplativa. Lo creo necesario para facilitar la comprension de la termino-
logia del escritor agustino.

En muchisimas ocasiones habla de ella, principalmente en el “Vergel de
Oraci6én”. La encontramos junto a la leccién y meditacion formando las tres
puertas que se han de pasar antes de llegar a la contemplacién. Esta misma
division estd en la Scala Paradisi.

El Beato se ha aprovechado de esta divisién, pero la ha dado en sentido
importante. Hemos de confesar que habla rarisimas veces de la meditacidn,
como nos habla pocas veces de la leccién. Y es que, con relacién a la oracién,
tanto la leccién como la mediaci6n se hallan en un mismo plano. El B. Orozco
distingue muy bien entre meditacién y oracién mental. La meditacién no es
oracién, es un discurso o discurrir de la mente, nada més. Nada quita que la
meditacién sea un modo estupendo para llegar a orar bien, pero es método,
camino, como lo es también la lectura espiritual, como lo puede ser la leccién
de Teologfa, y nadie dice que la lectura espiritual es oracion. La meditacién no
entra, por lo tanto, en el esquema inicial de la oracién. La meditacién es un
medio excelente, eso si, para llevarnos rdpidamente a una profunda vida de
‘oracién. Es necesaria, nos dice el Beato, para entrar en la contemplacion.

La oracién tiene varias fases: vocal, vocal-mental (mixta), mental. La
vocal es la que se tiene pronunciando con los labios sin atencién alguna a cosa
espiritual; claro que en ésta se requiere la atencidn inicial y no distraerse
voluntariamente. La vocal-mental en la lengua tiene la palabra y en el corazén
la siente y contempla. Mentalmente ora el que no discurre por orden de pala-
bras sino en alglin misterio ocupado detiene su deseo y aficién en Cristo *.

10. VO, I1, 15,200-201.
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La altura a que llega este tercer grado de oracidn es rayana en la contem-
placion, aunque haya el gran vacio de lo activo a lo pasivo. Esta es la oracién
afervorada de que nos habla en el “Monte de contemplacién” y uno de los
puntos mds bellamente trazados por nuestro autor. Las dos cualidades de esta
oracién son: amor y deseos. El alma no discurre, no medita. Es un simple pre-
sentarse ante Dios con actitud de paloma que no sabe otra cosa sino gemir por
ver a quien tanto ama y desea . Es un mirar nuestra alma a Dios y Dios
mirarla a ella 2 Esto es lo que dice el salmista (Sal 37): “Todo mi deseo est4
delante de Vos y mi gemido Vos lo entendéis”. La oracién mental se puede
usar mas que la vocal, siquiera como un gemido interior..., la paloma no tiene
otro cantar sino gemir *. A esto suele llamar el Beato: “Deseo de inflamado
amor”.

Digamos unas breves palabras sobre el método de oracién. ;Podemos
hablar de método de oracién? Si por método de oracién entendemos “método
de meditacién” estamos seguros que el beato Orozco no tiene. Si entendemos,
por el contrario, el método de hacer las diversas clases de oracién, podriamos
sipnotizar un método amplio y, a su vez, sencillo. Amplio porque al correr de
sus ideas y experiencias va indicando con innumerables consejos lo que ayuda
o estorba. Y digo sencillo porque deja libertad de espiritu para escoger lo que
a cada uno le parezca provechoso. No es ni un discipulo de la escuela flamenca
que presenta toda una coleccién de métodos, algunos verdaderamente compli-
cadisimos, ni es tan restringido ni aferrado como san Ignacio para esperar el
fruto del orden implacable de actos predispositivos.

Si alguno quiere dar a conocer lo que “serfa” el método de oracién del
beato Orozco, corre el riesgo de escoger uno complicadisimo fuera de la inten-
cién del autor que escribia para gente de buena voluntad y sencilla que en
muchos casos se 1o pedian. S6lo se salvaria de esta dificultad si al fin se afiadie-
se: “Cada uno escoja lo que creyere conveniente que le ayude”.

El Memorial de Amor Santo es la inica obra en que se encuentran méto-
dos para adquirir la presencia amorosa de Dios al estilo de otros autores, aun-
que bien podemos decir que toda esta obra es un método practicisimo, sin
dejar las caracteristicas de amplitud y sencillez.

11. SUMA VO, doc. I11, 281
12. Escala de Perfeccién, Oper. Hisp., Grado Segundo, p. 433.
13. Liber de Suavitate Dei, Op. Lat. IV, 17, p. 223, col. 2.
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PARTE SEGUNDA:
LA CONTEMPLACION

I. INTRODUCCION

No pensemos que el término “contemplacién” es empleado por el Beato
siempre en el mismo sentido. Para él significa, unas veces, consideracion;
otras, presencia amorosa de Dios; meditacién, o discursiva o imaginativa, que
no se puede apreciar bien en los términos generales en que habla. Finalmente
lo emplea en el auténtico sentido cu.Slico de contemplacién u oracién mistica.
Las dificultades, ya se supone, no son pequefias.

Sélo en el “Monte de Contemplacién” se ha propuesto el Beato hacer un
tratado completo de esta materia. Sin embargo en otros muchos lugares nos
habla de la contemplacion casi siempre repitiendo la misma doctrina.

Para hacer un estudio de la contemplacién en el beato Alfonso de Orozco,
lo primero de todo, se han de buscar los grados de contemplacién.. En este
trabajo es lo que concretamente me propongo. De la preparacion a la contem-
placién y puntos anejos sélo diré unas palabras.

Como purificacién que se requiere sefiala cuatro Jornadas basdndose en el
sagrado texto “Quis ascendet in montem Domini aut quis stabit in loco sancto
eius? Innocens in manibus et mundo corde qui non accepit in vano animam
suam nec juravit in dolo proximo suo”. Son, pues,

1* La inocencia de manos: purificacién de las obras externas;

2* Pureza de corazdn: purificacién interna de la voluntad, memoria y
entendimiento;

3% No ser ociosos: abnegacion total del “yo” negandose a todo el mundo
con una diligente servidumbre a Dios;

4* Amor del préjimo: es la mejor muestra de que nos hemos negado a
nosotros mismo y amamos a Dios.

Todas estas cuatro Jornadas constituyen la purificacién préctica que
corresponde a la vida activa.

El alma, ademds, debe ejercitarse por un tiempo mds o menos largo, en la
“leccién”, meditacién continua y oracién afervorada antes de entrar en la con-
templacién. Estas son las tres puertas que en orden sucesivo dan acceso a la”
meta mistica.

De la oracién afervorada o mental a la contemplacién no hay mas que un
paso. No estd bien claro en el Beato si la oracion afervorada se distingue algo
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de la mental; la primera parece més tener caracteristicas de “oracién afectiva”,
y la segunda de “recogimiento adquirido”.

I1. MODOS O MANERAS DE CONTEMPLACION

Son varios los lugares donde el beato Orozco enumera diversas maneras
de contemplacién.

1. En la Declaracion del Pater Noster, soliloquio 8°, peticién 7% "Verdad
es, hermano Orosio, que muchas personas muy espirituales no sienten estos
excesos y arrobamientos, contemplando estos misterios, asf como Adédn cuan-
do puso nombre a las criaturas, contemplaba, salvo que allf usaba de los senti-
dos, porque hay tres maneras de contemplacién diversas, segin veréis en el
“Monte de Contemplacién” luego con el favor de Dios”. Esta divisién parece
que es segun el grado de pérdida de los sentidos. Pero luego no enumera més
que dos: contemplacién usando los sentidos y éxtasis o arrobamiento con pér-
dida de sentidos. k

Después en el “Monte de Contemplacién” para nada nos habla de tres
maneras de contemplacién sino de cuatro grados. Tengamos en cuenta que la
segunda de estas maneras aunque sea con uso de los sentidos no deja de ser
infusa atendiendo a la semejanza que pone con Adan. El tercer grado explica-
do en lineas anteriores del parrafo citado, es de oracién infusa, con unién de
potencias y sentidos. La primera queda sin explicar... '

2) En el “Memorial de Amor Santo”, cap. IX, nos habla, comentando un
texto de san Dionisio, de dos maneras: a) (escala comiin) contemplacién de
Dios pasando de las criaturas a EL b) (escala més sutil) negacién de las criatu-
ras, esto es, dejando todo lo criado... contemplar a Dios en si mismo.

La primera es de oracién infusa, pues dice que se halla “en lo alto de la
contemplacién”, aunque comenzé por la contemplacién de las criaturas
(recordemos el éxtasis de san Agustin y santa Ménica); la segunda manera, no
cabe duda, que es el éxtasis o-rapto con las cualidades que ya dijimos.

3. En el “Memorial de amor Santo”, cap. XXIII, expone tres maneras de
contemplacién.

a) El alma siente una ligereza y anchura de corazén en todas las obras de
Dios y vida activa... bien parece ser —afiade mds abajo— obra de la mano de
Dios esta dilatacién y no obra nuestra; y queriendo declarar que este acto de
vida contemplativa andaba junto a la activa, dijo que corria por el camino de
los mandamientos de Dios. b) ...Es una subida del alma a consideracién de
cosas grandes de Dios y de sus criaturas. Aqui el alma bien se ve a si, porque
no sube entonces de si misma, aunque bien conoce ser elevada .por manera
divina y ser ilustrada de rayos suavisimos de aquella luz soberana, dando que
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siempre se estd en uso de los sentidos que antes tenia. En este homenaje esta-
ba el profeta David cuando decfa: “Yo afirmé en mi exceso que todo hombre
es mentiroso” (Sal 115). Llamé exceso a la subida en tan alto vuelo, porque
como el 4guila mira al sol en su rueda, su alma contemplaba aquella Verdad
suma, que es Dios; y volviendo los ojos a las criaturas, ofrecidsele la mejor de
ellas que es el hombre, el cual entendi6 ser como cosa fingida en respecto a su
criador... Salomén conforme a este secreto dice: “Vi todas las cosas que son
debajo del sol y todo es vanidad y afliccién de espiritu (Eccl. 3). ¢) (Es més
perfecta forma de contemplacién) Rapto o arrobamiento de sentidos. En esta
manera se puede ver la esencia divina.

La divisién que el beato Orozco hace aqui es m4s sutil, sin duda alguna.
La primera forma es muy semejante a la devocién tal como la definié santo
Tomas y como la trata largamente el mismo Orozco. Los dos son una pronti-
tud y agilidad en las cosas de Dios. Las dos son dadas de la mano de Dios,
infusas, de ninglin modo las podemos adquirir por nuestras fuerzas. Pero pare-
ce imposible que quien en capitulos anteriores nos hablé tanto de la devocién
sin decirnos nada de su calidad de contemplacién nos venga a decir ahora que
la devocién entra en esta primera forma de contemplacién. El contemplativo
queda en el uso de los sentidos y puede actuar en la vida activa. En la segunda
forma, que es infusa, el entendimiento queda cautivo y es ilustrado de modo
excelente por Dios; sin embargo los sentidos atin no quedan cautivos. La ter-
cera forma o rapto es igual que en las divisiones anteriores. Ni la segunda ni la
tercera se pueden conjugar con la vida activa.

4) En el "Memorial de Amor Santo”, cap. XXVII, enumera dos: a) ...es
una dulzura de Dios a donde el alma levantdndose sobre si misma, se goza
conociendo las cosas temporales ser insuficientes y de ninguna estima. b)... es
un arrobamiento por el cual sale de sus sentidos, solamente gusta a Dios en si
mismo, sin discurrir por cosa criada, transforméndose el alma por amor en
aquel fuego de caridad infinita, nuestro Dios.

Ambas, como se ve, son oracidn infusa; el alma es levantada sobre si
misma mds de lo que por si sola puede, pero la primera es grado inferior. Pare-
ce indicar, y resulta evidente por los anteriores textos citados, que en este pri-
mer grado contemplativo se sigue en el uso de sus sentidos y que se sube por
las criaturas ddndose el mismo efecto de conocimiento de la vacuidad de la
criatura como en la de los tres anteriores.

-He dejado de transcribir los cuatro modos de contemplac1on que cita de
san Bernardo en [a “Historia de la reina de Sab4”. No hace més que citar y son
unos grados bien ajenos al modo de expresarse en sus escritos, ademds de con-
tener una profunda confusién entre contemplacién y simple consideracién.
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Ahora se plantea la cuestién: ;Qué divisién aceptamos como tipica y com-
pleta? Por el orden en que hemos citado los textos nos dice el Beato, son: pri-
mero, tres; segundo, dos; tercero, tres; cuarto, dos. Aqui vale decir aquello de
que donde hay dos, hay uno. Quiero decir que prevalece una divisién mayor
contra la menor, pues cuando habla de esta ultima puede ser sencillamente
por simplificar o porque en aquel momento no tenfa interés en dar la division
completa. Nos quedan dos de dos y dos de tres. Pero en uno de los primeros,
como ya dije, no hace sino acomodarse a la divisién de san Dionisio, por lo
que no tiene valor en lo referente al nimero de maneras o formas. Evidente-
mente prevalece la divisién de tres maneras o formas sobre la de dos.

Sin temor podemos afirmar que, segtin la doctrina del beato Orozco, hay
tres maneras o formas de contemplacién.

La mds completa de todas estas divisiones es la que hemos citado en ter-
cer lugar, pues en la séptima peticién del Pater Noster no explica mds que dos
y una de ésta muy lac6nicamente.

El resultado coordinativo de todas estas formas de contemplacidn, sin
hacer mucho equilibrio, resulta asi:

1* anchura de corazén (la primera manera de la séptima peticién proba-
blemente entraria en este lugar, pero ya indicamos que el beato no la explica).

22 Subida del alma a consideracién de cosas grandes.... (Seria una unién
con Dios (iluminacién) pero quedando los sentidos en su uso. La segunda de
la séptima peticién del Pater Noster entra aqui. Por los efectos también corres-
ponde a éste la primera de las citadas en el cap. XXVII del "Memorial de |
amor Santo”, y probablemente la primera de las del cap. IX del mismo libro).

3% Enajenacion total de sentidos o rapto. En esta forma concuerdan todas
las restantes.

Otra cosa que de sefialarse en la divisién completa y que hay que tener
muy en cuenta, es que la primera forma puede tenerse juntamente con la vida
activa. Las otras dos, no.

III. GRADOS DE CONTEMPLACION

Aunque después relacionemos las formas de contemplacién con los gra-
dos no queda mdas remedio que tratarlos por separado. Pues ademds de sepa-
rarlos el beato Orozco, por no ser lo mismo, de esta suerte encontraremos
resueltas varias dificultades gravosas sobre el sentido en que trata la contem-
placién en estos grados y si es verdadera contemplacién mistica o no.

En las formas de contemplacidn atiende paralelamente a la enajenacion o
arrobamiento, o permanencia en “su Ser” de las facultades y sentidos aten-
diendo conjuntamente su actitud con relacién a la vida activa.
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Los cuatro grados de contemplacién que por varios capitulos trata y expo-
ne en el “Monte de Contemplacién”, son considerados bajo un aspecto muy
diverso. Aqui no se fija para nada —en la divisién de los grados— en la actitud
de facultades y sentidos ante la sacudida de la presencia de Dios. El primer
grado es contemplar a Dios en si mismo (en el hombre) que consiste principal-
mente en dos cosas: reconocerse hechura de Dios y llorar todas las propias
miserias como herencia que son del pecado. El orden a seguir es considerar la
armonia de los sentidos y de todo el cuerpo y posteriormente la belleza del
alma, memoria, entendimiento y voluntad *.

El segundo es contemplar a Dios en las criaturas. Toda la creacién no es
sino un pregonero y un espejo de las grandezas de Dios, de sus infinitas per-
fecciones. Y somos tan romos para uegar a Dios que necesitamos al principio
de estas maiias para lograrlo, como €l pequefio de cuerpo se vale de una esca-
lera para subir a una tapia *.

El tercer grado es la contemplacién de Dios en la pasion de su Unigénito:
se ha de considerar quién padece, cudnto padecié. Para este grado se necesita
“especial vocacién de Dios”. Los frutos que recibimos aqui por mano de Dios
son excelentes, pues unas veces da al aima contempladora de la pasién suya,
humildad, declardndole sus defectos; otras, fortaleza, asegurandole la concien-
cia con una confianza y paz que todos los sentidos excede. Otras, una compa-
sién tan tierna que parece hallarse presente en aquellos misterios que contem-
pla‘s. ‘

-~ Y el cuarto grado es la contemplacion de Dios en si mismo (en su eséncia):
las consideraciones versan sobre la Trinidad, su Unidad, sus tres Personas, sus
infinitas perfecciones, etc. De contemplar el alma a su Creador tan grande y
de tan excelente majestad le nace una admiracién que es lo excelente de la
contemplacién a donde parece que se agota el espiritu y sentimiento del mundo
y sensualidad, segln leemos en figura de aquella Reina de Sabd, cuando pre-
sentada delante del Rey Salomdn y vista el orden de la casa real y manjares de
su mesa y sabiduria de Salomén, quedd como desmayada y como sin espiritu.
Nace también una alegria al alma cuando contempla la unidad de su Dios y ve
cudn suave es de vivir siendo uno, cudnta diligencia se requiere para su servi-
cio pues estd presente por esencia en todo lugar... Finalmente, de la contem-
placién de nuestro Dios y sus perfecciones infinitas resulta un tan grande delei-
te en el alma que no hay en esta vida cosa que semejante sea, porque no sélo
el entendimiento asi como en dltimo fin descansa y se aquieta contemplando

14. MC, 8,530-533.
15. MC, 9,540.
16. MC, 10, 570.
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aquella suma verdad, m4s ain, la voluntad reposa con admirable dulzura en su
propio objeto que es aquella bondad infinita v,

Cualquiera que lea estos cuatro grados de contemplacién se dard cuenta
de que el término “contemplacién” no estd empleado siempre en el mismo
sentido de contemplacién mistica. El llama ya contemplacién a la “considera-
cién” que especifica cada uno de los grados. La divisién se acomoda a la mate-
ria con que comenzamos nuestra reflexién antes de la propia contemplacién.
Segtin estos cuatro grados la contemplacién va siempre precedida de medita-
cién (consideracién) y el sujeto o tema de esta meditacién es el que especifica
la posterior contemplacién. Asi se distinguen los grados segtin sea la conside-
racién sobre la perfeccion del hombre, su alma y su cuerpo; sobre la perfec-
cién de las demds criaturas; sobre la pasién de Cristo o sobre el misterio de la
Trinidad. Este es, sin duda, el punto de partida de las grandes dificultades
sobre si la contemplacién puede ser adquirida. Ante textos clarisimos en los
que afirma la incapacidad del hombre, se encuentran otros oscuros de no fécil
interpretacién. El beato Orozco admite una verdadera contemplacién “adqui-
rida” pero extiende este término a lo que propiamente no lo es, a lo m4s una
oracién de simplicidad, de recogimiento activo. La simple consideracién de las
perfecciones de las criaturas, de la pasién de Cristo y del misterio de la Santisi-
ma Trinidad no es contemplacién. El dice que si, como también la continua
presencia de Dios que guardaba durante el dia. Muchos textos que nos hablan
como poder “adquirir” la verdadera contemplacién, tal como la entendemos
hoy, se explican en cuanto que en nuestra mano-estéd el ponernos a considerar
estos misterios y verdades, a meditarlos profundamente, pero es a Dios a
quien le toca llevarnos a la contemplacion.

El beato Orozco nos resulta —a pesar de todos sus valores— bastante oscu-
ro en este punto y muy parco en el decir. Le falta la precision de santa Teresa
de Jesds que marca muy nitidamente el limite de la ascética y la mistica y la
precision en el uso de la palabra “contemplacién”. No por esto deja de ser
delicioso el correr de su pluma cuando, por ejemplo, nos compara, en los tlti-
mos capitulos, la contemplacién con el desmayo de las reinas Ester y Saba.
Pérrafos delicadfsimos y de arrastradora fascinacion.

Aunque las formas o maneras de contemplacién estdn consideradas bajo
un punto de vista algo diverso de los grados, no cabe duda que se correspon-
den. A primera vista salta la semejanza entre el cuarto grado y la tltima forma
de contemplacién de cada uno de los cuatro textos aducidos, esto es, el arroba-
miento, rapto o éxtasis.

17.MC, 11-12.
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En el cap. IX del “Memorial de Amor Santo” la primera manera, la
“comun”, que asf la llama €], es pasar por las criaturas a Dios, que encontra-
mos en el segundo grado del “Monte de Contemplacién”. Ahora bien, a esta
segunda manera del cap. IX hay que unir la segunda del cap. XXIII y primera
del XXVII, pues nos habla del levantamiento del alma al conocimiento exce-
lente de grandeza de Dios y sus criaturas, que es lo que perfectamente se reali-
za en el segundo grado, e igualmente los afectos de su conocimiento grande de
la vanidad de las criaturas. A estas maneras de contemplacién se puede unir la
segunda de las que enumera en el 7% peticién de la “Explicacién del Pater Nos-
ter”, aunque solamente nos advierte de lo del “uso de los sentidos” a pesar de
estar en contemplacién, cosa que clarisimamente se da en la segunda forma
del cap. XXIII del “Memorial de amor Santo”.

Queda por aclarar lo referente al primero y tercer grado.

Apenas se ve la razén de por qué en el primer grado puso al hombre y en
el segundo a las criaturas. La razén que da se ve un poco menguada, pues de
seguir un orden de excelencia —que hubiese parecido mds 16gico— hubiese cam-
biado los puestos. Dice en el cap. XXIII del “Memorial”: “...llamo exceso a la
subida en tan alto vuelo, porque como el 4guila mira al sol en su rueda, su
alma contempla aquella verdad suma, que es Dios; y volviendo los ojos a las
criaturas ofreciéndosele la mejor de ellas, que es el hombre, el cual entendi6 ser
como cosa fingida en respecto de su Criador...”. Este mismo pérrafo nos da pie
para ver cémo en esta manera de contemplacién mezcla al hombre y a las cria-
turas. Se podran unir, pues, los dos grados primeros, en este sentido. Cierta-
mente parecen dos aspectos de un mismo grado, segin se eleve a Dios desde
la consideracién de si mismo, criatura de Dios, o desde la consideracion de las
demds criaturas. Esta es la tnica diferencia, a mi modo de ver, que no es tan
transcendental. Seﬁalar otros aspectos no es posible, pues Orozco es bastante
reservado en aportar nuevos detalles que pudieran dar pie para catalogarlos.
Si se quiere, podrian ser las diversas planificaciones dentro de una misma
manera de contemplacién. Y esto se ve posible.

En el cap. X del “Monte de Contemplacién” ha explicado de los tres pri-
meros grados: “...]a esposa para hablar aqueste Rey de gloria dice que se
levantd y anduvo por las plazas y barrios y preguntando a los veladores de la
ciudad por su amado, pas6é un poquito adelante y luego hallé a su Esposo
(Cant. III)... Las plazas y barrios significan las potencias del alma y santidad
del cuerpo. Plaza bien ancha y espaciosa es el entendimiento, pues que es
habil para contemplar a su Criador. La memoria y voluntad plazas son por
donde el alma gusta a Dios por amor infatigable. De aqui pasa adelante ro-
deando los barrios, esto es, los cinco sentidos para que por todos los medios
posibles halle al Sefior del mundo. Veis aqui el primer grado de contemplacién
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que dijimos (a Dios en nosotros). Luego dice que pregunt6 a los veladores de
la ciudad que le dijesen de su amado Esposo algunas nuevas, para dar a enten-
der que el segundo grado de contemplacion ha de ser buscar al Criador en sus
criaturas, las cuales son como veladores que luego desde la puerta y homenaje
de la ciudad se presentan a los sentidos y la respuesta que es lo que dice el
santo David: El Sefior nos hizo, que nosotros no nos hicimos (Sal 20). Como si
dijesen: No os detengdis con nosotros como gente engafiada y ciega de pasion,
que nosotras criaturas somos... Siguese luego en la autoridad: como pasase un
poquito adelante hallé luego al que ama mi alma. Veis aqui, alma, el tercer
grado de contemplacion (Pasion de Cristo)”. ;Dentro de qué manera de con-
templacidn estd este tercer grado? Sin tener mds luz es dificil afirmarlo, aun-
que el beato separa bien este grado del cuarto en que cesan las operaciones
que, al menos en alguna medida, tenia el entendimiento antes *.

IV. CINCO GRADOS EN LA CONTEMPLACIC)N

Cuando Alfonso de Orozco nos ha hablado de los arrobamientos, conclu-
ye: de donde son cinco grados er la contemplacién ademds de otros muchos.
Hay muchos, pero €l se detiene especialmente en cinco. De éstos nos ocupare-
mos ahora.

1° Hacerse el alma un espiritu con Dios, del cual dijo san Juan: Quien estd
en caridad mora en Dios y Dios en él. A estos les conviene decir aquello de los
Cénticos: Mi amado Jesucristo amiy yo a é1 *.

2° Inseparabilidad, de suerte que ni tribulaciones, ni persecuciones, ni
enfermedades, ni muerte pueden apartar el alma de la contemplacién y amor
de su Dios. Tal era san Pablo cuando decia: Bien sé que ni la muerte, ni la
vida, ni la adversidad etc. me pueden apartar de la caridad de Cristo ».

3° Herida de amor divino. Es cuando el alma sale de la contemplacién
herida de amor divino, como acaeci6 a la Esposa cuando dijo: Del amor de mi
Dios soy llagada. Esta herida de vida y no de muerte porque con ella mueren
nuestras pasiones, mas sabe mal el mundo, nos cae en gran desgracia nuestra
sensualidad y nos es desabrida 2.

4° Enfermedad de amor. Este grado es cuando el alma del todo queda
enferma, a donde dos remedios pide porque no hay otros en esta vida. Cercad-
me de flores y también de manzanas que estoy enferma del amor de mi Dios.
El mayor tormento que el enfermo puede tener es gran sed; y asi el alma dice

18. Declaracion del Pater Noster, 7* Peticién, 404.
19. MC, 12,595.

20. MC, 12,595-596.

21. MC, 12,595-596.
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con David estando de esta enfermedad santa enferma: “gran sed tengo de
beber de aquella fuente de agua viva, que es mi Dios; {Oh, cudndo vendré o
cuando me presentaré por visién beatifica delante de mi Criador! (Sal 11).
Gemido de enfermo era aquel de san Pablo: “;Oh misero hombre! ;Quién me
librard de este cuerpo mortal?” (Rom 7,24). Y en Flp 1,23 decia: Deseo ser
desatado y descansar con Jesucristo” 2,

5° Muerte de amor. Es cuando del todo es enajenada de si misma a causa
del gran amor de su amado Jesucristo, a donde luego con san Pablo dice: Vivo
yo, mas no yo, vive en mi mi salvador Jesucristo (Gal 2,20). Esta es una muer-
te santa muy suave, a quien precedieron la herida y enfermedad que dijimos;
nace de una palabra, que dice Jeremias, que el Sefior “habla al coraz6n abra-
sadora como fuego”; de manera que las fuerzas corporales en ninguna manera
lo pueden llevar 2,

Es marcada la diferencia entre estos cinco grados y los cuatro grados de
contemplacién y las tres formas. En estos cinco grados “que se dan en la con-
templacién” —lo que no es decir que sean grados de contemplacién— se consi-
deran los efectos misticos, mientras que en las formas era la actitud de las
potencias o sentidos en cuanto al éxtasis 0 no éxtasis y su actitud con relacion
ala vida activa, y en los grados de contemplacién se tiene en cuenta la medita-
cién o discurso en que el alma trabaja hasta ser elevada por Dios a la contem-
placién.

(Dénde se verifican todos y cada uno de estos grados? ;En qué etapa de
la contemplacién? El beato Orozco no lo aclara, como tampoco nos habla de
esos otros muchos grados —ademds de estos cinco— que afirma se dan en la
contemplacién. Ciertamente parece claro que la muerte de amor se daria en el
cuarto grado y tercera manera de contemplacion, pues es donde él afirma que
se da el arrobamiento o enajenacién de sentidos y donde se puede llegar a ver
la esencia de Dios.

V. ELB. OROZCO Y SANTA TERESA DE JESUS

Hemos visto que los cuatro grados de contemplacién de que habla el B.
Alfonso de Orozco comienzan en una verdadera meditacién o consideracion
discursiva. Esto nada impide para que todos ellos sean contemplacién infusa.
Nada mds claro que las continuas afirmaciones de santa Teresa declarando
que del recogimiento sobrenatural en adelante son grados de oracién infusa. Y
sin embargo atendamos a lo que dice al hablar de la quietud: “no se ha de

22. MC 12,596. Cfr. Libro de la Vida, 18,9.
23. MC 12,596-597.
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dejar del todo la oracién mental ni algunas palabras, aun vocales” *. 'Y hablan-
do del “levantamiento de espiritu” (unién): “esta agua del cielo viene muchas
veces cuando mds descuidado esta el hortelano. Verdad es que a los principios
casi siempre es después de larga oracién mental; que de un grado en otro
viene el Sefior a tomar esta avecita y ponerla en el nido para que descanse” %.
Alin quiero transcribir algunas frases més de la santa. Ha dicho c6mo el alma
que ha sido elevada a contemplacién suele ser cada vez menos habil para
meditar y querrfan emplear sélo la voluntad para tornarle a buscar. Y afiade:
“...Y también me parece que como la voluntad esté también encendida no
quiera esta potencia generosa aprovecharse de estotra si pudiese; y no hace
mal, mas serd imposible, en especial hasta que llegue a estas postreras mora-
das, y perderd tiempo porque muchas veces ha menester ser ayudada del enten-
dimiento para encender la voluntad”... porque aunque la voluntad no esté
muerta, estd mortecino el fuego que la suele hacer quemar y es menester
quien la sople para echar calor de si. ;Serfa bueno que se estuviese el alma con
esta sequedad esperando fuego del cielo que queme este sacrificio que estd
haciendo de si a Dios, como hizo nuestro Padre Elias? No por cierto, ni es
bien esperar milagros... quiere su Majestad... que nos ayudemos en todo lo que
pudiéramos. Y tengo para mi que hasta que muramos, por subida oracién que
haya, es menester esto. Verdad es que a quien mete el Sefior en la séptima
morada es muy pocas veces, 0 casi nunca, las que ha menester hacer esta dili-
gencia... Asi que cuando no haya encendido el fuego que queda dicho en la
voluntad, ni se siente la presencia de Dios, es menester que la busquemos; que
esto quiere su Majestad como lo hacia la Esposa en los Cantares, y que pre-
guntemos a las criaturas quién las hizo, como dice san Agustin... y no nos que-
demos bobos por esperar lo que una vez se nos dio” %. La cita ha sido larga
pero creo que provechosa por la luz que arroja para entender mejor la doctri-
na del beato Orozco. Hasta trae la misma cita del Cantar de los Cantares.

Por eso no encuentro dificultad en admitir que los cuatro grados de con-
templacién de Orozco sean de contemplacién infusa. Hace falta interpretarle y
saber condescender con su no total claridad.

Santa Teresa admite que se dé sin perfeccién cuando mas descuidado se
estd. Y esto mismo admite el beato Orozco 7. La contemplacién es un don de
Dios que quiere premiar superabundantemente nuestros esfuerzos y deseos de
buscarle %.

Voy a detenerme brevemente en distintos puntos de la contemplacién.

24. Libro de la Vida, 15.9.

25. Libro de la Vida, 18,9; Moradas Sextas, 7,7.

26. Moradas Sextas, 7,7, Libro de la Vida, 18,9; Camino de Perfeccién, 25y 30.

27. Libro de la Vida, 18,9; MAS, 23,443-444.

28. Declaracion del Pater Noster, 7* Peticion, 403; VO, 11, 7,106; Libro de la Vida, 18,9.
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ORACION AFERVORADA

Aunque no es contemplacién me detengo en ella porque es la que para el
Beato marca el paso de la vida activa a la contemplativa. La oracién afervora-
da es “oracién mental_”. La oracién aqui se simpliﬁca hasta un deseo sencillo,
pero fervoroso, ferviente. La oracién es un deseo, un acto simplicisimo en que
el alma, sin palabras, gime con un gemidb interior, placido y profundo, robusto
y agudo, un deseo presentado ante Dios, un vehemente fmpetu amoroso, forti-
simo, de hacerse un espiritu con Dios, de poseerlo, pero con un cierto acento
de soledad. .

Este grado, que participa de afectividad y simplicidad, es el “recogimiento
activo” u “oracién de simplicidad” de que habla santa Teresa en la Vida cap.
XI-XIII. Otros la llaman oracién de simple mirada —“es un mirar a Dios y
Dios mirarla a ella”, ha dicho el beato Orozco—, de simple presencia de Dios,
de simple donacién a Dios, o de simple visién de fe .

LIGEREZA Y ANCHURA DE CORAZON

Santa Teresa habla del ensachamiento de corazén en las Moradas cuartas,
IL, 5-6 y III, 9. Lo cataloga en la quietud y bien sabemos que en esta oracién el
alma “no osa bullirse”. Se distingue, precisamente, por su afdn de inactividad
exterior para que el gusto que comienza a sentir por la presencia de Dios no se
le escape de las manos *. Segiin esto no podemos decir que la anchura de cora-
z6n del Beato sea oracién de quietud.

Son tres etapas de unién las que la santa abulense sefiala en la Vida den-
tro del tercer grado de oracién que se extiende por los cap. 16 y 17. Més bien
dos de ellos son un medio entre la oracién de quietud y la de unién (suefio de
las potencias *~. Y la més cercana a la quietud es compatible con la vida acti-
va: “...Y en nuestra quietud estd sola la voluntad, y estd por otra parte el
entendimiento y memoria tan libres que pueden tratar de negocios y entender
en obras de caridad... En esta oracién puede también ser Marta; asi que estd
obrando casi juntamente en vida activa y contemplativa” *. Este grado de
unién creo que es idéntico a una gracia especial que da Dios en la quietud:
“cuando es grande en tiempo e intensidad... acaece andar un dia o dos que nos
vamos con esta satisfaccion y no nos entendemos..., les falta lo mejor, que es la
voluntad, que a mi parecer estd unida con Dios y deja las otras potencias libres

29. Cfr. TANQUEREY, "Compendio de Teologia Ascética y Mistica", 6* Ed., 1930, I1I, 1, 869.
30. Cfr. Libro de la Vida, 142-3y 5.

31. Libro dela Vida, 116 y 17.

32. Libro de la Vida, 17 4.
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para que atiendan en cosas de su servicio... Es gran merced ésta a quien el
Sefior la hace porque vida activa y contemplacion es junta..., la voluntad estise
en su obra sin saber cémo obra y en su contemplacién; las otras dos potencias
sirven en la de Marta; asi que ella y Marfa andan juntas” *. Grande es la seme-
janza de los dos autores y muy bien pudieran parecer los mismos grados. Al P.
Farifia * le ha parecido que es el recogumento activo. Personalmente y0 no
encuentro identificacién entre la ligereza y anchura de coazén y el recogimien-
to activo que explica santa Teresa en los cap. XI-XIII de su Vida 'y en Camino
de Perfeccion cap. 28,29. Es muy semejante a la devocién tal como la definié
santo Tomds y como la trata largamente Orozco en el memorial de Amor
Santo. Las dos son una prontitud y agilidad en las cosas de Dios. Las dos nos
son dadas de la mano de Dios, infusas, de ningiin modo las podemos adquirir
por nuestras fuerzas. Sin embargo pareceria raro que quien en capftulos ante-
riores explicé por extenso la devocién, nos diga ahora que la devocion es con-
templacién. No olvidemos, no obstante, que el término contemplacién no
siempre tiene para él el significado de contemplacién propiamente dicha.

CONTEMPLACION DE DIOS EN EL HOMBRE Y EN LAS CRIATURAS

Ya he dicho por qué razén uno estos dos grados y afiado la segunda mane-
ra de contemplacién. Lo he explicado m4s arriba. En estos grados el alma es
elevada al conocimiento de cosas grandes y excelentes de Dios y sus criaturas.
El efecto principal que causan en el alma es el despego de las criaturas, pues
conoce la vanidad de ellas. Aqui se dan las “ilustraciones divinas” por aquella
luz soberana de rayos suavisimos. Claramente dice que es infusa. No se da jun-
tamente con la vida activa. Parecidos fenémenos a estas “ilustraciones” expli-
ca santa Teresa en la 6° Morada, cap. 2 y 3. El alma saca este efecto de despe-
go de las criaturas principalmente en la 4* Morada, cap. 3,9; pero lo repite en
tantos otros pasajes, como también el beato Orozco, que no es causa suficiente
para encontrar semejanza entre ambos autores.

CONTEMPLACION DE D10s EN LA PASION DE CRISTO ¥

Ya he dicho que me es imposible determinar este grado dentro de las for-
mas de contemplacién. Que es contemplacion infusa no hay duda, tanto que
“se requiere la vocacién especial de Dios” a aquellos que con todas sus fuerzas
trabajan por llegar al rostro de Jacob, Cristo.

33. Libro de la Vida, 17 4.
34. “Doctrina de Oracién del beato Alfonso de Orozco”, Logroiio, 1927, p. 137.
35. MC10,556 y ss.
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Sélo quiero seiialar uno de los efectos que el Beato dice que da Dios al
alma a sentir: “la firma del perdén de sus pecados” *.que tiene mucho pareci-
do-a la “seguracion de salvacién y de tornar a caer” que dice santa Teresa en
la7? Morada, cap. 3,9 y en otros varios pasajes. - - :

RAPTO ARROBAMIENTO EXTASIS ¥

Son tres palabras empleadas con el mismo s1gn1flcado Y los textos son tan
clarisimos que no necesitan explicacién ni comentario. A los textos ya citados
afiadiré otro bellisimo que contiene una idea muy completa del rapto o enaje-
nacion de los sentidos... “Es como el suefio que envié Dios a Adan para decla-
rarle més excelentes misterios. Es una admiracién que sacé de sentido a la
Reina de Sabd en presencia de la majestad del verdadero Salomén, el pacifico
Cristo, y también es mand que solamente sabe suave a quien lo recibe; y ade-
més es la buena noche que David llama luz “in deliciis meis” porque alli no
s6lo cesan los sentidos sino el discurso del entendimiento y conceptos de las
criaturas, que antes tenfa, y como en la nube santa en la cual penetré Moisés
para hablar con Dios, el entendimiento humano se oscurece obrando Dios en
el alma aquella paz que excede todas las fuerzas naturales” *. “...Es un arroba-
miento en el que el alma sale de sus sentidos, solamente buscando a Dios, en
Si mismo, sin discurso por cosa criada, con transformacién del alma por amor
en el fuego de caridad infinita, nuestro Dios™ *.

Este grado es equivalente a los raptos en santa Teresa de que nos habla en
su cuarto grado de oracién “ y en la 6° Morada “, aunque en el cap. 20,3 y 7 de
su Vida habla casi exactamente como el beato Orozco en su segunda manera
de contemplacién.

El Beato no habla de rapto doloroso. Las causas principales de la contem-
placion enumeradas por san Francisco de Sales “, setenta afios después, las
dice el beato Orozco, esto es, admiracién y amor. Para el Beato siempre se
pierde el sentido; santa Teresa dice que unas veces si y otras no .

- Que el rapto segiin el Beato, se dan grados, parece claro porque “ “el
alma —nos dice- tan alta puede subir que vea a Dios en su esencia”, “puede”
luego no siempre sube a esta altura, que es la maxima cispide. Para no enten-

36. MC, 10, 569-570.
37. Declaracién del Pater Noster, 7° Peticién, 403-404; MC 11y 12.
38. Declarci6n del Pater Noster, 72 Peticion, 403-404; MC 11 y 12.
39. MAS, 27, 487-488.
40. Libro de la Vida, 20y 21.
41. Moradas Sextas, 2,2.
42. “Amor Dei”, 7, c. 4-6.
43, Cfr. Libro de la Vida, 20,18.
44. MC, 12, 594-595.
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der mds esta “visién” de la esencia de Dios oigamos al beato Alfonso: “Ver-
dad es que un alma viviendo en carne mortal puede ver la esencia divina como
de paso, estando tan robada en Dios que no use de los sentidos: Y as{ afirma
san Agustin que vio a Dios, Moisés y san Pablo. Lo que dijo Jacob, que habia
visto el rostro de Dios, no fue ver la esencia divina sino una similitud de Dios
en la imaginacidn, que el Seiior le dio de su mano, la cual es mds perfecta que
la que hemos dicho causarse en el espejo, que es el mundo y el hombre” 4. Y
es cosa grande que el alma subida en contemplacién,y aun estando en carne
mortal, pueda ser robada hasta ver a Dios en su esencia, no usando de los sen-
tidos como de sf mismo lo afirma san Pablo. Y éste es un medio estado entre
los que son bienaventurados en el cielo y los que vivimos acd en la tierra segiin
dice santo Tomds” *.

No puedo detenerme en este breve trabajo a considerar todos los puntos
de contacto de los dos autores en este grado de contemplacién.

Como el Beato no dice a qué altura del camino de la contemplacién se
dan a gustar las experiencias misticas de que hablaré a continuacidn, las consi-
dera aparte por no tener datos suficientes para introducirlas dentro del marco
de las formas y grados de contemplacién.

No olvidemos que el Beato sefiala s6lo estas cinco, pero que afirma la
existencia de “otras muchas”.

UNIDAD DE ESPIRITU CON Dios

Aqui no nos habla de la transformacién de que habla santa Teresa en la 5
morada: “La transformacién de gusano en mariposa”. Esta es una mutacion
del alma en s misma dentro de sus limites, dentro de si{ misma, pero no es la
transformacién en Dios, donde el alma debe sufrir una especie de aniquilacién
para identificarse, en sentido catélico, y recibir las propiedades de Dios. En la
primera transformacién es una elevacién de s{ misma sin transcender estos
limites. En la segunda, Dios es como si lo ocupase todo porque el alma se une
de tal modo que mds que unién se puede decir unidad por amor. El beato
Orozco, pues, habla del matrimonio espiritual de santa Teresa ¥. Ambos usan,
para dar una explicacidn, el texto de san Pablo, 1 Cor 6.

45. Liber de Sauvitate Dei, Op. Lat. IV, 19, p. 229, col. 1y 2; MC, 12,602.
46._ Historia de la Reina Sabd, XXII, 350.
47. Moradas Séptimas, 2.,4.
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INSEPARABILIDAD

Santa Teresa al hablar del matrimonio espiritual dice que por ser tal se da
indisolubilidad. El Beato dice, en este segundo grado, que se da inseparabili-
dad, términos, como se ve, equivalentes. Pero Teresa de Jesus habla en sentido
de duracién de fruicién %, mientras que Orozco en sentido de duracién de
amor.

HERIDA DE AMOR

El efecto de este grado es de odio a las cosas del mundo. Santa Teresa
escribe de herida de amor en su vida, cap. 29, 11-12 y Morada 6%, 2,2; pero la
santa entiende esta herida en el sontido de la “enfermedad de amor” del
Beato.

ENFERMEDAD DE AMOR

Asi se explica la santa: “Siéntese herida sabrosisimamente, mas no atina
c6émo ni quién la hiri6. Quéjase con palabras de amor... porque entiende de
que estd presente (el Esposo) mas ni se quiere manifestar de manera que deje
gozarse. Y es harta pena aunque sabrosa y dulce” . En el cap. 29, 11 de la
Vida, habla de un deseo de unirse de una vez con el Amado y de una pena y
odio contra el cuerpo por impedir esta unién.

Los deseos de santa Teresa no son sino la sed del beato Alfonso de Oroz-
co: “Quemadmodum desiderat cervus... Quando veniam et apparebo ante
faciem Dei?”. El odio contra el cuerpo y la pena‘es el gemido del Beato que
cita a san Pablo “Quis me liberabit de corpore mortis huius? Desiderium
habeo disolvi et esse cum Christo” *.

ENAJENACION TOTAL DE LOS SENTIDOS O MUERTE DE AMOR

Ya he dicho en qué consiste el grado cuarto de contemplacién en que se
encuentra este quinto de la muerte de amor. En algtin modo discrepan los dos
autores, porque el Beato no separa el rapto de los més altos estados de con-
templacién; mientras que santa Teresa afirma la ausencia casi total de los rap-
tos en esos estados. En el Beato esta muerte proviene de una palabra que dice
Dios al corazén. No explica en qué consiste esta locucién, pero es admirable
ya que produce la muerte de amor: abrasadora como fuego.

% % %

48. Moradas Séptimas, 1,7 y 2,2.
49. Moradas Sextas, 2,2.
50. MC, 11,596; Moradas Sextas, 11,1; Libro de la Vida, 16,5.
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Aunque haya resultado este trabajo mdés extenso de lo que esperaba, no
deja de ser brevisimo, dados los puntos que quedan por aclarar plenamente.
Ademds hemos dejado por tratar la oracién, la presencia de Dios y otros
muchos detalles que verdaderamente merecen la pena. Solamente el “Memo-
rial de Amor Santo” se merece un estudio particular como la oracién mental.

Agustin CRESPO ZUMEL



Agustinos en el proceso de beatificacion
del Bto. Alonso de Orozco

I PARTE
EL PROCESQ DE MADRID

El proceso de beatifiacién del Bto. Alonso de Orozco se revela como
una fuente importante de historia de la provincia agustiniana de Castilla
durante el siglo XVI, especialmente de la segunda parte. Queremos pasar
revista a dicho proceso para poner al servicio de los estudiosos de la historia
de los agustinos espaifioles datos que no se leen en ninguna otra fuente o
bien completan otros ya conocidos. Utilizamos como fuente la transcripcién
del proceso de beatificacién del beato hecha recientemente por el P. Luciano
Rubio, que ha tenido la bondad de depositar una copia fotostatica de su
transcripcién en el archivo de la provincia agustiniana de Filipinas en Valla-
dolid. Las péginas que se citan a continuacién son de esa transcripcién a
maquina.

Recogemos en este primer ensayo los datos contenidos en la primera
parte del proceso, es decir, los del proceso de Madrid, que es el principal,
por haber muerto alli €l beato, dejando para otra ocasién los de los procesos
rogatoriales instruidos en Salamanca, Valladolid, Talavera, Toledo, Granada
y Casarrubios.

1. La traslacién de los restos del beato en 1603 *

Los agustinos de la provincia de Castilla, que habian enterrado al beato
en la angosta capilla del colegio de Dofia Maria de Aragén, donde murié en
1591, pudieron inaugurar una nueva iglesia mas amplia en 1603. Con ese

1L Copia mecanografiada del proceso, pp. 38-61.
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motivo y dados los milagros que hacfa y la veneracién que muchos le tenian,
quisieron trasladar sus restos a la nueva iglesia. Un mes después del traslado
el P. Hernando de Rojas 2, rector del colegio de la Encarnacién —que éste era
el nombre oficial del colegio de Dofia Marfa Aragén- se presenté en Toledo
el 1 de febrero de 1603 y ante el notario Benito Martinez presenté un memo-
rial, por el que pedia que se diera comision al vicario en Madrid de la di6ce-
sis de Toledo para que oyera ante notario a algunos médicos de la corte que
habian tenido ocasién de examinar el estado de los restos del beato con oca-
sién del traslado a que acabamos de referirnos.

Vista esta peticion por los miembros del consejo del cardenal de Toledo
dieron dicha comisién al vicario de Madrid, D. Gutierre de Cetina 3, por
ministerio del notario Juan Gutiérrez. Este documento lleva la fecha del 15
de marzo de 1603. Las sesiones para oir a los médicos comenzaron en
Madrid el 20 de marzo y en ellas fueron oidos sucesivamente el Dr. Nicolds
Bocangelino , médico de Cdmara de la infanta Dofia Margarita, el licencia-
do Lazaro de Soto °, médico de Cdmara de la emperatriz Marfa, hermana de
Felipe II y viuda del emperador Rodolfo II (el cual dijo haber conocido al
beato durante 30 afios antes de su muerte), el Dr. Bernardino Sudrez, médi-
co de Cdmara de la misma emperatriz (que habia conocido al betao 26 6 27
afios antes de su muerte), el Dr. Francisco Gonzélez de Sepilveda, médico
de la Inquisicién (que le habia conocido 15 afios antes de que muriese), el
Dr. Orozco, médico de la emperatriz (que le habia conocido 4 afios antes de
morir), el cirujano Antonio Gémez (que le conocié 4 afios antes de su muer-
te), y el Dr. Miguel Hermoso, médico de Madrid (que le habia conocido
durante 12 afios).

2. Profes6 como agustino en Salamanca en 1577, tuvo fama de ser de un varén muy espiri-
tual, por lo que el beato Orozco lo escogié como su confesor y le pidi6 para el colegio de Doiia
Maria de Aragén cuando se fundd. Por haber escrito su “Vida de nuestro Padre” - de la que se
hace mencién més tarde - ha encontrado un lugar en el repertorio de los agustinos escritores de
Espaifia y Portugal: Gregorio de SANTIAGO VELA, Ensayo de una biblioteca ibero-americana de
la Orden de San Agustin, vol. VI, Madrid 1922, p. 654.

3. Algunos escritos de este eclesidstico, doctor y vicario de Madrid, en su mayoria aproba-
ciones para la edicién de diversas obras de carécter eclesidstico, las sefiala José SIMON Diaz,
Bibliografia de la literatura hispdnica, tom. VIII, Madrid 1970, pp. 485-487.

4. Nicolds de Bocéngel, oriundo de Génova, de donde eran sus padres, pero nacido en
Madrid, fue “uno de los mejores médicos de su tiempo” y lo fue de Felipe III, de la emperatriz
Marfa y de la infanta Margarita. Datos biograficos de éI pueden verse en: Josef Antonio ALvA-
REZ Y BAENA, Hijos de Madrid ilustres en santidad, dignidades, armas, ciencias y artes, vol. II1,
Madrid 1791, pp. 132-133.

5. Este médico fue el padre del P. Juan de Soto, como lo dice expresamente este religioso
en su declaracién, de la que nos ocuparemos més tarde.
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Todos ellos admitieron que su cuerpo, a la distancia de doce aifios des-
pués de la muerte, estaba incorrupto y que no se explicaba esto dada la
humedad del sitio y el hecho de haber estado cerrado a cal y canto durante
tanto tiempo. Estas sesiones se fueron sucediendo periédicamente y la ulti-
ma tuvo lugar el 26 de mayo de dicho afio 1603. De todo lo cual el vicario de
Madrid Dr. Cetina levanté el acta correspondiente con fecha 12 de junio de
1603, firmada por el notario Juan Gutiérrez.

El P. Juan de Corquerat ¢, en nombre del colegio de Doifia Marfa de
Aragén, pidié un transumpto de este documento, con las formalidades del
caso, que le fue dado en 13 hojas y que estaba fechado en Toledo el 18 de
julio de 1603.

Este documento contiene ya no pocos detalles histéricos, que ilustran,
ademas de los detalles relativos al traslado y reconocimiento del cuerpo, las
biografias de los PP. Hernando de Rojas, confesor del beato Orozco, y P.
Juan de Corquerat, este tltimo no mencionado en los repertorios generales
de la Orden.

2. La declaracién del P. Juan de Herrera, postulador de la causa’.

Otra aportacién del proceso estd constituida por las declaraciones auto-
biograficas del P. Juan de Herrera ®, nombrado postulador de esta causa
tanto por el provincial de Castilla, P. Juan de San Agustin, como por la
comunidad del Colegio de Dofia Maria de Aragén.

Fue ¢l quien pidi6 al juez del proceso que se incluyera en las actas la
informacién que acabamos de examinar, con idea de que sirviera para verifi-
car mejor el articulo n. 53 del interrogatorio, sobre el que habian de ser exa-
minados los testigos.

Presentado por el P. Baltasar de Ajofrin °, prior en 1618 del colegio de
Dofia Maria de Aragén, para que declarara en el proceso ante los jueces ya

6. Este religioso fue probablemente maestro de novicios en S. Felipe de Madrid entre el
8.XI1.1584 y el 9.1V.1586, pues firma profesiones junto al P. Gabriel Pinelo, que era vicario-
prior. Cfr. Tomds GoNzALEZ CUELLAS, “Libro I de profesiones del convento de S. Felipe el
Real de Madrid”, en: Archivo Agustiniano 70 (1986) 47-83; sobre el P. Corquerat véanse las pp.
65-66.

7. Proceso, pp. 62-72.

8. Sobre la profesién de este religioso, natural de Madrid, hecha en el convento de S. Feli-
pe el 6 de junio de 1587, véase: T. GONZALEZ CUELLAS, “Libro I de profesiones del conventd de
San Felipe el Real de Madrid”, en: Archivo Agutiniano 70 (1986) 47-83; 1a de este religioso en la
p. 67. Muchas otras noticias en la vida an6nima del beato Orozco, que se publica en el mismo
ndmero de dicha revista: pp. 325-402.

9. En calidad de prior de S. Felipe firma actas de profesion entre el 21.IX.1591 (jel beato
Orozco habia muerto dos dias antes!) y el 11.V.1594 y de nuevo por los afios 1606-1607. Cfr.
Tomds GONzZALEZ CUELLAS, “Libro I de profesiones...”, en: Archivo Agustiniano 70
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constituidos, el P. Juan de Herrera fue el que abrid la serie de los testigos,
ofreciendo una declaracién no sujeta al orden de los articulos, que resulta no
s6lo de gran importancia para la vida del beato sino también de notable inte-
rés autobiografico.

He aqui los datos salientes de su declaracidn: él era en 1618 conventual
de S. Felipe el Real, donde habia sido tres veces maestro de novicios y seis
afios sacristdn, ademds de haber sido prior de los conventos de Fontiveros
(Avila) y Casarrubios del Monte (Toledo) “cinco afios arreo”. El P. Juan de
Herrera dice haber conocido al beato desde la edad de cuatro afios, pues sus
padres eran muy conocidos de él y le enviaban a su celda con limosnas para
que las distribuyera a los pobres. En ocasiones diferentes curé a sus padres
de sus enfermedades, y en cuanto al padre, el beato consiguié de Dios que
viviera tres aiios y medio més, para que su esposa pudiera criar a los hijos.

El P. Herrera dice haber acompafiado al beato —un afio antes de tomar
el habito como agustino- en un viaje a Talavera, adonde se dirigfa para asi-
sistir a la eleccion de priora en el monasterio de las agustinas que él habia
fundado. Siendo novicio, ayudé al beato a trasladar su camastro de una habi-
tacién a otra, con ocasién de lo cual pudo comprobar la pobreza en que
vivia.

Otro detalle del P. Herrera es la curacién hecha por el beato del P.
Antonio de Velasco, prior del convento de S. Felipe *°, y cémo durante una
conversacion del beato y del P. Herrera con dicho prior se descubrié que el
beato ni cenaba ni desayunaba, sino que hacia una sola comida al dia.

Innumerables son los detalles de la vida del beato que pudo observar
este testigo en su condicién de compaiiero del mismo: por ejemplo, cémo
desaparecieron misteriosamente unas tijeras que se cayeron al suelo, cosa
que el beato atribuy6 al demonio; o bien c6mo oculté unas disciplinas llenas
de sangre que el P. Herrera hubiera querido coger para conservarlas como
reliquia. Digase lo mismo de la distribucén a un pobre de la mitad de-la poca

(1986) pp. 71-72 y 81. Algunas apreciaciones sobre el gobierno de este religioso en cuanto vica-
rio provincial con ocasién de las repetidas elecciones del P. Agustin Antolinez y la intervencién
del nuncio, véanse en: Juan QUIJANO, “Memorias para la historia de la provincia de Castilla”,
en: Archivo Agustiniano, vol. 56 (1962) y 57 (1963) en diversas entregas. Nosotros citamos el
extracto con numeracién seguida; para este contexto véanse las pp. 62-63.

10. E1 P. Herrera cita a este religioso entre los hijos del convento de Salamanca ilustres por
nobleza, y dice que profes6 allf el 18 de marzo de 1544 y que fue prior de aquel convento y que
en 1570 era definidor de la provincia. Cfr. T. de HERRERA, Historia del convento de San Agustin
de Salamanca, Madrid 1646, p. 288. El P. Velasco firma profesiones como prior de S. Felipe
desde el 8.IX.1586 hasta el 7.VIII.1588. Cfr. T. GONZALEZ CUELLAS, “Libro I de profesiones...”,
en: Archivo Agustiniano 70 (1986) pp. 66-68.
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comida que aceptaba una vez cada 24 horas, entrega a los pobres de los rega-
los que le daban las personas principales, de cémo dormia solo tres horas,
etc. etc.

Interesa no poco el detalle que refiere de c6mo fue el P. Francisco Cebe-
ra, sub-prior de S. Felipe de Madrid, quien le mandé escribir las mercedes
que Dios le habia hecho y c6mo se hizo constar al principio de sus “Confe-
siones” que las habia escrito por obediencia. Mds conocidas son, en cambio,
las noticias que ofrece sobre las fundaciones de conventos de monjas, el de
Talavera, y los dos de Madrid: el de la Magdalena y el de la Visitacion, que
se llamé6 después de Sta. Isabel, del cual tuvo su origen el de la Encarnacion.

Interesante es también la alusi4n a los libros escritos por el beato, de los
cuales dice que le eran conocidos 22 como impresos por el beato, pero que
sabia eran muchos mds, por lo cual “serd —dijo él- muy conveniente a la Igle-
sia Catolica y al Romano Pontifice se busquen todos con mucha diligencia y
se manden imprimir”, pues el beato lo hizo en virtud de dos apariciones que
tuvo de la Virgen.

El P. Herera confiesa saber que el beato habia recibido de Dios muchas
gracias y que habia hecho muchos milagros, de los cuales cuenta en particu-
lar uno en el que volvi6 a dejar como estaban dos vinajeras que por descuido
habfa quebrado un nifio que le estaba gyudando a Misa, después de lo cual el
beato prosiguié impertubado su celebracién. Contado ese mismo dia lo que
habia sucedido por el P. Herrera al P. Gabriel Pinelo —“una de las personas
mas graves y mas estimadas del rey nuestro sefior Felipe II y de toda la Reli-
gién”— refiere el P. Herrera que el P. Pinelo le aseguré que casos como ésos
se podian escribir muchos del beato Orozco “si hubiera un poco de cuida-
do”.

Como se ve, el P. Herera dej6 una declaracién preciosa por la cantidad
de detalles narrados y por las referencias a agustinos, unos conocidos y otros
desconocidos, que ilustraron la provincia de Castilla por aquellos decenios.

3. El testimonio del P. Pedro de Rivadeneira .

Este religioso fue elegido en 1621 provincial de la provincia de Castilla y
en 1630, siendo prior de S. Felipe, fue elegido asistente general de la Orden
en Roma, cargo para el cual fue reelegido en 1636 y murié en S. Felipe de
Madrid en 1643, habiendo gozado de bastante prestigio ante la corte de

11. Proceso, pp. 106-110.
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Espaifia . En el momento de hacer su declaracién ante el juez * del proceso
(1619) tenia sélo 42 afios y declara no haber conocido ni al beato Orozco ni a
sus padres. De todos modos fue presentado como testigo pues tenia algo que
declarar acerca de algunos articulos del interrogatorio.

- Al octavo, por ejemplo, que trataba de la estima que tuvieron del beato
las personas reales y altos dignatarios de la corte, narré cémo Felipe II tenia
como hoja de sefial en un breviario, por el que rezaba, un billete con auté-
grafo del beato Orozco, y que cuando el beato iba a palacio, el rey mandaba
que fuera a bendecir a los principes, por la gran estima que tenia de él como
de persona santa. La sustancia de esta declaraci6on la veremos expuesta con
mayor detalle por religiosos que fueron testigos de escenas como las que
indicaba el P. Rivadeneira. Nada especial afiade a otras preguntas, como
aquellas en las que se trataba de la aspereza de su celda y parquedad en los
alimentos, o su caridad con los pobres, pero si afiade haber visto y leido
muchos de sus libros, “de los cuales se colige el grande espiritu y doctrina
s6lida y grave con que los escribid...”.

A propésito de sus milagros sabia cémo habia hecho muchos, especial-
mente en ocasién de partos, a propésito de lo cual refiere uno que le habia
referido un tal Felipe Sierra, conocido suyo, ocurrido a una hermana de
dicho Felipe. Alude también a la sepultura del beato, enterrado primero
bajo el altar mayor de la iglesia antigua del colegio con permiso del Card.
Quiroga, arzobispo de Toledo, que tenfa un alto concepto de la santidad del
beato. El Card. Quiroga, que dio el permiso para la primera sepultura, no
pudo darlo en 1603 para el traslado a la nueva iglesia del colegio, pues murié
en 1594.

4. Dos “servidores” del beato Orozco: los PP. Francisco Maldonado y Pedro
de la Torre

Mais interesante que la anterior es la declaracién del P. Francisco Maldo-
nado “, que llegaria a ser entre 1626 y 1632, en que muri6, obispo titular de
Siria y auxiliar del Card. Infante, arzobispo de Toledo.

12. Estos datos pﬁeden leerse en: T. de HERRERA, Historia del convento de San Agustin de

Salamanca, p. 200y 419. Sobre el P. Rivadeneira véase también: Gregorio de SANTIAGO VELA,
Ensayo de una biblioteca ibero-americana de la Orden de San Agustin, vol. VI, Madrid 1922, pp.
568-569. . '
13. Aunque el cabildo de Toledo en sede vacante nombré a dos jueces que se ocuparan del
proceso, en realidad estuvo todo él a cargo del juez nombrado por el nuncio Francesco Cennini
a peticién de los agustinos, como se explica al principio del proceso mismo.

14. Proceso, pp.187-197. Cfr. T. de HERRERA, Historia..., p. 297.
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Por las fechas de su declaracién (1619), dice ser de 54 afios de edad y
maestro en S. Teologia. Conocié al beato Orozco a partir de 1580, pues se
aconsejo con él para tomar el hdbito de agustino y, una vez ya profeso, fue
su “servidor” (es decir, el encargado de prestarle algunos pequefios servicios
de la vida diaria) por encargo del prior de S. Felipe. En calidad de tal tuvo
ocasion de ser testigo de numerosos detalles, de los cuales habla en su decla-
racién. Acerca del articulo octavo confirma la estima en que le tenian las
personas reales, cdmo lefa los evangelios a las mismas en ocasién de acha-
ques, bendecia a los principes y les daba a besar la mano. Habiendo parecido
mal esto ultimo a algunos y habiéndoselo hecho notar, respondié que les
venia bien a los principes “para que gozasen de los perdones”.

Confirmé el articulo noveno, en que se trataba de cémo pidié permiso a
Felipe II para retirarse al convento del Risco, deseoso de abandonar la corte,
cosa que el rey le negé decididamente. El P. Maldonado precisa que, como
una de las razones aducidas por el beato era la de que estaba endeudado, el
rey mandé averiguar cudnto debia y se supo que no debfa mds de 200 o 300
reales, cosa que cayl en gracia al monarca. Mds adelante veremos narrar
este mismo episodio a quien fue testigo de la escena.

Numerosos son los detalles que aduce en prueba de su austeridad en la
celda —que el beato no le permitié barrer nunca- y austeridad en las comidas
y en el suefio. En torno a lo cual refiere como sabfa que ¢l beato se acostaba
“metido en un saco o costal desde los pies hasta debajo de los brazos, para
no dar lugsr a que entre sus suefios pudiesen llegar las manos a partes ver-
gonzantes”, etc.

Después de confirmar la fama de hombre de oracién que siempre tuvo y
cémo era especialmente aficionado a la calenda y lectura en publico de la
vida de los santos, ofrece otros detalles acerca de cémo era fama que le
habia hablado un crucifijo que estaba en el coro de S. Felipe, cémo practicé
a veces una mansedumbre heroica con una persona que le ofendié con una
bofetada y c6mo hizo lo mismo con quienes tuvieron intentos de calumniar-
le; alude también brevemente a la fama que corria de su perpetua virginidad.
El mismo habia ofdo personalmente de boca del beato cémo hasta sus
ochenta afios lo habia sido, confiando en la bondad de Dios en que asi seria
en el futuro; esto lo oy6 el P. Maldonado poco antes de dejarle para ir a
hacer sus estudios.

Curiosos los detalles que ofrece sobre las relaciones del beato con el
falso profeta Pietro Pirola, cuyos embustes conocié por inspiracién divina y
proclamé siempre el beato, a quien como retorsién traté de calumniar el
falso profeta, anunciando que habia de tener un mal fin. Llegada la cosa a
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conocimiento del beato, en nada se inmut6, y ni siquiera quiso hablar mal de
quien hablaba tan poco bien de €l.

También fue “servidor” de nuestro beato el P. Pedro de la Torre ¥, a
quien el proceso presenta como “predicador mayor perpetuo del convento
de San Agustin de la ciudad de Burgos y prior que ha sido del convento de
San Agustin de Mansilla y procurador general de la religién de la Orden del
Sefior San Agustin y prior del convento de San Agustin de Burgos, residente
al presente en esta corte en S. Felipe”.

Dice haber conocido al beato desde el 18 de diciembre -flesta de la
expectacién— de 1584 - en que el provincial de entonces, P. Juan de Guevara,
le mandé a dicho convento “en el interim que se ponia algtin curso de artes
para estudiar”, hasta “la vispera de la festividad del Santisimo Sacramento,
que fue a estudiar”, es decir le conocié por espacio de unos seis meses. Por
su parte dice ser de 50 afios de edad.

Confiesa haberle acompaifiado a visitas fuera de casa, la mayor parte de
ellas a predicar en diversos conventos, entre ellos el de la Magdalena “y el
noviciado que estaba conjunto a é1”. Pone de relieve su modestia, la venera-
cién de la gente hacia €l, las reprensiones a los que ofa jurar, sus visitas a los
enfermos, etc. Repite los detalles acerca de su frugalidad, austeridad de su
celda, reparto de su comida con los pobres, respeto que le tenfa el rey Felipe
IT y los demds de la corte, etc. etc. Como cosa original narra el caso de un
nifio o nifia sobre quien pasé encima un carro cargado y a quien el beato
curé milagrosamente. ’

5. Testimonio de los PP. Alonso Verdugo y Juan de S. Agustin

Inmediatamente después del P. Pedro de la Torre fueron oidos estos dos
religiosos, de los cuales el segundo era el provincial en cuyo tiempo se hizo
el proceso.

El P. Verdugo * dijo ser entonces de 60 afios de edad y el notario le defi-
ne como “predicador y conventual del convento de S. Felipe de esta villa de
Madrid”. Se trata de una declaracién bastante genérica, donde hay pocas
novedades. Una de ellas es decir que en toda la corte se le llammaba “el santo
de S. Felipe”, su disposicion a tafier el 6rgano en las Misas atin cuando habia
en el coro otros que hubieran debido hacerlo —detalle que repiten muchos

15. Ibid., pp. 197-201. De un religioso de este mismo nombre pero sin duda diverso de él
refiere Herrera que muri6 en Salamanca en 1597 después de haber sido muchos afios portera de
aquella casa y que, abierto su sepulcro en 1612 para colocar en él a otro religioso, hallaron su
cuerpo intacto. Cfr. T. de HERRERA, Historia..., p. 200.

16. Proceso, pp. 201-206.
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otros testigos— y cémo el célebre agustino P. Maestro Francisco de Castro-
verde ¥, predicador de Felipe II, no obstante que tenia tanta fama, siempre
que tenfa ocasién de ofr al P. Orozco lo hacifa “y decia que salia de sus ser-
mones muy edificado 'y ensefiado”. Después de aludir al tratado sobre el
“Cantar de los Cantares” escrito por el beato, narra el caso de un parto ocu-
rrido felizmente gracias a la correa del beato, que este testigo mandé traer
del colegio. No faltan en su declaracién el recuerdo-del falso profeta Pirola y
el ningtin crédito que el beato dio a la llamada “monja de Portugal” &, de la
que dijo que “era el caso encomendarla a Dios , que era mujer”. No falta
tampoco la alusion a los monasterios fundados por el beato tanto en Talave-
ra como en Madrid, pero sin detalles especiales.

. El testimonio del provincial P. Juan de S. Agustin ¥, de quien se dice
aqui que era calificador del Consejo de la Inquisicién y que era de 46 afios,
es sumamente breve y se limita a decir que no conocié ni a los padres del
beato ni a él mismo, pero que habia ofdo decir muchas cosas de su santidad.
Da la impresién de que fue invitado a declarar por mera cortesia y para que
abonara con su participacién en las declaraciones el interés que tenia toda la
provincia en la feliz conclusién de este proceso para la exaltacién de uno de
los hijos mas esclarecidos de la misma.

6. El obzspo de Plasencia, Fr. Envique Enriquez, OSA ®

" A razones de prestigio —aparte interés personal del testigo— se deblo sin
duda el haber sido llamado a declarar al obispo de Plasencia, Fr. Enrique
Enriquez, provincial que habia sido de la provincia de Castilla antes de su

17. Algunas indicaciones sobre este célebre predicador pueden verse en: Gregorio de SAN-
TIAGO VELA, Ensayo, vol. I, Madrid 1913, pp. 680-681.

18. La “monja de Portugal” o “monja de Lisboa” era Sor Maria de la Visitaci6n, a quien
defendi6 y cuya vida escribi6 Fr. Luis de Granada. El argumento de su “sebastianismo” lo expli-
ca Alvaro Huerga en el “Estudio preliminar” a la biograffa de esta monja: FR. Luis DE GRANA-
DA, Vida de Sor Maria de la Visitacion, Barcelona 1962, pp. 1-112.

19. Proceso, pp. 206-207. Para una biograffa completa aunque breve de este ilustre agusti-
no que, ademds de profesor en Salamanca, fue después gran consejero y acompafiante del Card.
Fernando de Austria, administrador perpetuo del arzobispado de Toledo, muriendo en el cole-
gio de Doiia Maria de Aragdn en 1646, véase: T. de HERRERA, Historia, p. 398. M4s amplia la
nota bio-bibliogréfica que ofrece G. de SANTIAGO VELA, Ensayo, vol. VII, El Escorial 1925, pp.
118-124. Ofrece un cuadro negativo - le trata de “politico” y manejador, aparte otros defectos -
Juan QuuANO, Memorias, pp. 218-220.

20. Proceso, pp. 230-233. También sobre este ilustre hijo de la provincia de Castilla, de
noble linaje (marqueses de Alcafiices y de Aguilar), obispo de Osma, electo de Cuenca y arzo-
bispo de Granada, y obispo de Badajoz, ofrece los datos fundamentales T. de HERRERA, Histo-
ria, pp. 179, 181, 287 y 405. Véase también: G. de SANTIAGO VELA, Ensayo, vol. II, Madrid 1915,
pp- 320-322. Expresa un juicio positivo sobre su gobierno el P. Juan QuuaNo, Memorias, pp. 57-
58 del extracto.
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elevacion al episcopado. Este prelado agustino comenzd por decir que tenia
64 afios de edad y que no habia convivido nunca en un mismo convento con
el beato. De todos modos le conocia porque, en sus viajes de Alcald —~donde
él era Rector de aquel colegio— a Madrid se hospedaba en S. Felipe y tuvo
ocasién de verle. :

Por todo esto sabia que el beato era muy limosnero y que estaba siem-
pre ocupado con sus “pobrecitos” —asf les llamaba- para los cuales le pidié
alguna vez limosna estando en Alcald y €l se la mand6. Dice dudar de que
hubiera persona mds santa en su tiempo y a esta santidad se debia el aprecio
que de él tenfan en la corte, etc. Tenia noticia también de las manifestacio-
nes de veneracion hacia él que tuvieron lugar en Madrid con ocasién de su
muerte y como la gente queria a toda costa hacerse con trozos de su hébito.

7. Tres agustinos en abono del hermano Francisco de Mondéjar * y otros tres
en abono del P. Luis de Valdivieso.

Habiendo sido escuchado como testigo en el proceso un sefior llamado
Juan de Hita, de 60 afios de edad y vecino de Madrid, el cual narré cosas
muy curiosas acerca de las mortificaciones del beato y sobre otros detalles
por haber sido testigo de ellas con ocasién de haber sido invitado a observar
de escondido al beato por un tio suyo fraile, llamado Fr. Francisco de Mon-
déjar, ya difunto, el comisario del proceso, Licenciado Gonzalo de los Rios,
ordené al notario con auto firmado el 6 de junio de 1619, que hiciera averi-
guaciones sobre la credibilidad y cualidades morales de dicho hermano lego.

Para ello fueron presentados como testigos en abono del hermano los
PP. Juan Becerra 2, Alejo de Olmos ? y Alonso de Soto %, los tres agustinos.
De los dos primeros se dice que eran “predicador y conventual” de S. Felipe,
y al tercero se le llama sé6lo conventual. Todos ellos dicen haber conocido
durante varios afios al hermano y dan testimonio no sélo de que fue durante
un largo periodo compaiiero del beato, sino también hombre de vida incul-
pable. Este testimonio daba mayor fuerza a las declaraciones de Juan de

21. Probablemente se alude aqui al hermano “Francisco, portero”, de quien escribe Herre-
ra brevemente que fue portero de S. Felipe y que murié por los afios 1611, “tenido por sus virtu-
des en gran veneracién”: T. de HERRERA, Historia, p. 296. Es sin duda el mismo del que hace un
singular elogio el P. Juan Quijano en sus Memorias, p. 110 del extracto.

22. Proceso, pp. 334-335.

23. Proceso, pp. 335-336. También este religioso profesé en S. Felipe de Madrid el 24 de
agosto de 1596. Cfr. Archivo Agustiniano 70 (1986) 74.

24. Proceso, pp. 336-337. Un Fr. Alonso de Soto, originario de Chinchén, profesa en S.
Felipe de Madrid el 1 de mayo de 1573. Cfr. Archivo Agustiniano 70 (1986) 56. ‘
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Hita, pero nada dijeron en esta ocasién los declarantes acerca del beato, por-
que dos ellos (los PP. Becerra y Soto) serfan llamados més tarde a declarar
sobre los articulos del interrogatorio.

Caso parecido sucedi6 con la declaracién de la monja Sor Francisca de
los Angeles, religiosa del convento de la Concepcidn Jerénima de Madrid, la
cual, habiendo dicho que habia oido contar en su convento a la M. Concep-
cién Jerénima c6mo el agustino P. Luis de Valdivieso » habia dicho que el
beato Orozco habia visto, durante la celebracién de una Misa en domingo,
subir al cielo el alma de su sobrina Sor Catalina de Nazaret, religiosa en
dicho convento, el juez del proceso ordené nuevamente al notario Juan de
Alegria, con auto firmado en Madrid el 17 de junio de 1619, que averiguase
las cualidades morales del P. Luis de Valdivieso con el fin de compulsar la
credibilidad de las declaraciones de la M. Francisca de los Angeles. Asi se
hizo y para ello fueron presentados los agustinos PP. Luis de los Rios, Barto-
lomé Arias * y Nicolds Botello.

El primero de estos religiosos, que era maestro en teologia y definidor
mayor de la provincia de Castilla, serfa llamado mds tarde a prestar declara-
cién sobre el beato y dio un testimonio de casi 40 folios, uno de los m4s com-
pletos y bellos de todo el proceso. En esta ocasién se limit6 a abonar al P.
Valdivieso, al cual dice haber conocido por espacio de mds de 16 afios, del
cual dice que era predicador y que fue un “varén justo y fraile de mucha ver-
dad y muy anciano”.

*"Cosa parecida dijeron los otros dos, los PP. Bartolomé Arias y Nicolds
Botello, de los cuales se escribe que eran predicadores y conventuales de S.
Felipe de Madrid. El primero dice haber conocido més de seis afios al P. Val-
divieso, que era “predicador de la Orden de San Agustin y rector del colegio
de Alcald”; y el segundo dice haberle conocido por espacio de cuatro afios,
tanto en Madrid como en Salamanca, abonando ambos sus cualidades reli-
giosas y morales.

8. El testimonio del P. Sebastidn de Avellaneda ¥

El 18 de junio de 1619 fue llamado a declarar el P. Sebastidn de Avella-
neda, un religioso de 52 aifios, predicador y conventual de S. Felipe en

25. Este religioso parece que fue maestro de novicios en el convento de Toledo en 1557, a
juzgar por las tres profesiones que firma en dicho afio, junto con el prior de la casa. Cfr. Ignacio
ARAMBURU, “Las profesiones deligiosas del convento de Toledo. Libro I (1595-1566)”, en:
Archivo Agustiniano 67 (1983) 355-381; sobre el P. Valdivieso en la p. 377.

26. El P. Bartolomé Arias profesé en S. Felipe de Madrid el 21 de octibre de 1588. Cfr.
Archivo Agustiniano 70 (1986) p. 68.

27. Proceso, pp. 420-428.
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Madrid, el cual dice que conocié al beato Orozco por espacio de afio y
medio antes de su muerte, tiempo durante el cual le acompaiié en muchos
menesteres.

Declara sobre la veneracién de la gente, que a veces “muchos sefiores de
titulos y otras personas que iban en coches o caballos, viendo al dicho santo,
todos se salian de los coches y se apeaban de los caballos y delante del dicho
santo Orozco se arrodillaban y le pedian la mano para la besar y que les
echase su bendicién”. Confirma los conceptos que ya sabemos acerca de su
vida penitente, asistencia a los pobres, pero sefiala también c6mo no podia
caminar bien por tener callos en los pies, y como su confesor, el P. Damidn
de la Serna %, daba testimonio de su inocencia de vida, y c6mo el beato no
querfa que se le llamase Maestro, diciendo que no lo era. Otros detalles se
refieren a su cuidado a los enfermos en los hospitales, o a su celo en la predi-
cacién en hospitales y conventos de monjas, tareas en las que el P. Ave-
llaneda le acompafiaba.

Seguidamente cuenta la curacién de un alcalde de corte lamado Claudio
de Cos y con mayor detalle la de D. Hernando de Vega %, presidente del
Consejo de Indias y la Misa de inauguracién del monasterio de la Encarna-
cién en la calle del principe, ceremonia en la que él ayudé al beato.

9. El testigo mds importante: P. Luis de los Rios ®

No es facil encontrar datos sobre este religioso en los repertorios agusti-
nianos *, pero jugd un papel importantisimo en la provincia de Castilla
durante los ultimos decenios del siglo XVI y primeros del XVII. Fue oido
por el juez de esta causa el 18 de julio de 1619 y se le presenta como “de-
finidor mayor” de la provincia. Este testigo dijo haber conocido al beato
desde hacfa 44 afios en que tomé el habito en S. Felipe *, y que tenfa 60 afios
de edad por la época del proceso.

28. E1 P. Damién de la Serna aparece como testigo en la registracion de la profesién de Fr.
Juan Montalvo, el 4 de junio de 1583, el cual habfa profesado el 9 de marzo de 1580 y no se
habfa escrito en el libro de profesiones. Cfr. Archivo Agustiniano 70 (1986) p. 62.

29. Fernando o Hernando de Vega y Fonseca, de quien se habla después con nuevos deta-
lies, fue preconizado obispo de Cérdoba el 20 de marzo de 1591 y murié el 3 de septiembre del
mismo aiio, 16 dias antes que el beato Orozco. Véase G. van GULIK - C. EUBEL OFMConv,
Hierarchia catholica, vol. III, Miinster 1923, p. 178.

30. Proceso, pp. 429-470.

31. Nosotros hemos ofrecido no pocos de verdadero interés en dos estudios publicados res-
pectivamente en: Augustinianum 9 (1969) 5-29 y Archivo Agustiniano 61 (1977) 159-215.

32. No obstante lo que €] afirma, no hemos visto su nombre en la lista de profesiones de S.
Felipe, citada numerosas veces en este articulo y editada en: Archivo Agustiniano 70 (1986) 47-83.
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Dice estar informado de la nobleza de los padres del beato por un deudo
suyo que era del Consejo de Castilla y se confesaba con el beato.Del bautis-
mo del beato y de su devocién a la Virgen por habérsele aparecido a su
madre antes de que €l naciera dice estar informado por su maestro de novi-
cios, el cual lo habia sabido a su vez del propio maestro, que habfa sido el P.
Diego Lépez ®, uno de los Padres més autorizados de la provincia. A la
misma fuente se remontaban sus conocimientos de la vida piadosa del beato
durante su adolescencia, con su servicio en la iglesia de Talavera y en la cate-
dral de Toledo. ‘

Sobre su rofesién en el convento de Salamanca en manos de S. Tomés
de Villanueva estaba informado porque “estando alli estudiando (el P. de los
Rios), 1o vio en el libro antiguo escrito”. Que el beato se habia mantenido asi
toda la vida desde su mocedad, no cediendo en su observancia cuando fue
prior en algunos conventos, lo sabfa por los “religiosos y prelados antiguos
de esta provincia que alcanzaron el tiempo de la mocedad del santo Oroz-
co”.

El articulo octavo trataba de la veneracién que reservaban los nobles de
la corte y los reyes de Espaifia al beato. El P. Luis de los Rios dice saber
muchas cosas por haberle acompafiado, después que fue profeso, por espacio
de dos afios. A su piedad se debia que Felipe II Ie hubiera hecho su predica-
dor, para tenerle siempre en la corte, como se lo oy6 decir él muchas veces a
D. Jer6nimo Manrique *, capellin mayor de S. Majestad. Y asi, “todas las
veces que S. M. estaba enfermo y fatigado de la gota le mandaba a llamar
para que le dijese los evangelios y le pusiese las manos encima y le mandaba
que le encomendase a Dios y dijese- Misa por é1”. Lo mismo hacia cuando
enfermaban los principes. A este propdsito narra un hermoso episodio rela-
cionado con una enfermedad del principe —futuro Felipe III- en el que el P.
de los Rios estuvo presente y vio toda la escena. Bellisimo también el otro
lance con la reina Ana cuando dio a luz al principe —futuro Felipe II- en que
no quiso devolver al beato su correa hasta que no se sintié del todo buena.
Episodio narrado con tal lujo de detalles, que parece como si estuviera uno

33. Acerca de este religioso, que profes6 en 1506, que vivia todavia, muy venerado por sus
virtudes, en 1569 y del cual no se dice el afio de su muerte, se leen algunas noticias interesantes
en: T. de HERRERA, Historia, p. 235.

34. D. Jerénimo Manrique de Lara era licenciado en derecho y fue presentado por Felipe
I para dos obispados: fue nombrado obispo de Cartagena el 19 de enero de 1583y trasladado al
de Avila el 5 de abril de de 1591. Muri6 el 1 de septiembre de 1595. Cfr. G. van GULIK - C.
EuBEL. OFMConv, Hierarchia catholica, vol. III, Miinster 1925, pp. 154 y 92 respectivamente.
Este epsodio de la vida del beato Orozco debe ser anterior al nombramiento episcopal y por
tanto anterior al 1583.
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asistiendo a los diversos lances del mismo, que terminé ~  la recuperada sa-
lud de la reina.

Relacionado con ia veneracién de Felipe 1I al beato estd también otro
episodio, que el P. de los Rios vivié en persona, pues, yendo en cierta oca-
sién al Escorial, donde se habia corrido la noticia de la muerte del beato
Orozco, el P. de los Rios les desengaiid, causando gran contento al monarca
y a toda la corte. Este episodio lo narra también otro testigo (el P. Chaves),
pero el P. de los Rios dice haber presenciado, durante este viaje al Escorial,
cémo Felipe 11 cortaba con las tijeras en cinco partes un billete de Doiia
Maria de Aragén al beato y la respuesta de éste, queddndose con aquélla en
la que estaba la firma, que puso en su breviario, dando las demads a sus hijos
y a Doiia Marfa de Aragén. El mismo P. de los Rios pudo comprobar mas
tarde, con ocasién de otra visita al Escorial, como Felipe II tenfa todavia en
su breviario, como sefial, el autégrafo del beato Orozco.

El mismo testigo acompafié varias veces a palacio al beato y en dos oca-
siones en patricular le vio hablando al rey e insistiendo para que le dejara
retirarse al convento del Risco; cosa que €l le negé repetidamente. Unido a
este episodio esté la oferta de dinero al beato por parte del rey para “pagar
sus deudas”, es decir, para satisfacer el deseo que tenfa de “sacar unos
pobrecicos que estaban en la carcel porque los hallaron cazando”. La cosa
terminé en que poco después venia D. Jerénimo Manrique con dos lacayos
“que cada uno trafa un talegén grande lleno de monedas de plata” de parte
de S. Majestad. ,

Respondiendo a la pregunta n. 10 del interrogatorio, el P. Luis de los
Rios asegura haber entrado en los agustinos edificado de ver al beato en
casa de un deudo suyo con “gran compostura, mortificacién y modestia”. De
sus dsperas penitencias en el convento fue ya testigo de vista por espacio de
mds de dos afios. Y por haber entrado una vez en su celda, hurtdndole el
cuerpo, y ser sorprendido curioseando en ella, le costé al P. de los Rios el
castigo de cuatro disciplinas que le impuso su maestro, “que no se pudo aca-
bar con €l dicho P. Orozco que le perdonaran una”.

Infinitos son los detalles que ofrece sobre su vida diaria, asistencia al
coro, devociones, etc., con ocasién de lo cual narra el milagro que el beato
hizo al hallarse intacta una ldmpara de aceite que el P. de los Rios habia
dejado caer hasta el suelo de la iglesia desde el coro alto. El haber narrado
este prodigio en la comunidad le costé otras dos disciplinas...

En el contexto de su caridad con los pobres recuerda aquel episodio en
que el beato fue a Felipe II a pedirle algin dinero para pagar sus deudas, el
cual, después de apretarle mucho, le hizo confesar que eran 100 ducados. “El
rey, con ser tan grave y modesto, no pudo detener la risa y dijo :”jbien empe-
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fiado me dejaréis!”, y mand6 que se lo dijera a D. Jer6nimo Manrique; el
cual, después de reprocharle que no se lo hubiera pedido a él, proveyé para
que pudiera dar a los pobres. El beato al reproche del limosnero replicé que
a él le tenia reservado “para otro aprieto”.

Los episodios se suceden sin parar en esta larga declaracién, donde
parece que el juez dejé hablar libremente a este religioso que tenia tanto que
contar acerca del beato y que dijo alguna cosa original a casi todas las pre-
guntas.

No pudiendo absolutamente resefiar aquf todas las noticias de este testi-
go, cerramos la relacién con un dato que no seria justo dejar en el olvido.
Narra el P. de los Rios que estando él en Roma tratando de la beatificacién
de S. Juan de Sahagiin —cosa que ¢. :ctivamente consiguié de Clemente VIII
en 1601 *- al besarle el pie por la merced hecha a la Orden, el papa le pre-
guntd por cudnto tiempo le iba a dejar en paz, pues le tenia cansado con sus
importunidades. El P. de los Rios le dijo que el tiempo que necesitara para ir
a Espafia a llevar a la provincia la buena noticia de la beatificacién y volver a
Roma, pues le escribian que se habia encontrado incorrupto el cuerpo del P.
Orozco con ocasién de su traslado de la iglesia vieja a la nueva. Respondi6 el
papa: “Yo le conoci y le tuve por tal (santo varén), y me huelgo mucho y os
oiré de buena gana”. Pero el negocio de la beatificacién de este santo fraile,
no obstante la favorable disposicién de un papa que le habia conocido
durante un viaje a Espaiia y que ademds habia sido Cardenal Protector de la
Orden, iba a requerir no sélo afios, sino también siglos, pues desde que ocu-
rri6 este episodio hasta la beatificacién en 1881 habfan de pasar més de dos y
medio.

10. Un agustino recoleto en el proceso del beato Orozco

En 1619 tenia 62 afios el P. Gregorio de Alarcén *, que en su juventud y
antes del comienzo de la recoleccién habia sido estudiante agustino en el

35. En 1603 el mismo papa Clemente VIII concedié a toda la Orden la extensién del rezo
del beato, y €l 24 de noviembre del mismo afio se la concedi6 a los pueblos de Sahagiin y Cea.
Cfr. T. de HERRERA, Historia, p.72, al final de la biografia de S. Juan de Sahagiin, que ocupa las
péginas 57-78, donde se da en castellano el breve papal de la beatificacién, pp. 72-73.

Parece claro que la entrevista del P. Luis de los Rios con el papa tuvo lugar en 1603, des-
pués de la concesién del oficio, cuando habifan llegado ya a Roma las noticias de la traslacién
del cuerpo del beato.

36. Proceso, pp. 638-643. Profes6 en Salamanca en 1576 y era provincial en 1616-1617. En
1622 fue promovido a la sede de Nueva Céceres en Filipinas, y después a la de Santiago de
Cuba, donde murié en 1625. T. de HERRERA, Historia, pp. 350 y 415. Més abundantes datos
acerca de &l véanse en: J. FERNANDEZ, OAR, Bullarium Ordinis Recollectorum S. Augustini,
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colegio de Alcald. Durante aquel periodo conocié al beato por espacio de
unos diez afios. Después de haber sido dos veces provincial de la provincia
recoleta de los agustinos, era ahora prior del convento de Madrid, situado en
la acera que lleva su nombre.

El P. Alarcén habfa oido hablar de la veneracién de altos personajes al
beato y sabfa también del permiso que habia pedido a Felipe II para retirar-
se al convento del Risco, expresando este testigo la respuesta del rey a su
manera. De la austeridad de su celda el P. Alarcén tenfa noticia personal,
habiendo ido dos o tres veces a ella “por orden del bendito Padre para que
distribuyese en Alcald, donde este testigo era estudiante colegial, unos libri-
llos de devocién”.

De la misma fuente de informacidn, es decir, de sus visitas al convento
de S. Felipe, procedia su informacién sobre el hecho de que el beato “estaba
siempre en pie y quitando la capilla”, hecho acerca del cual pregunté a los
frailes y ellos le dijeron que €l beato lo hacfa asi “por el respeto y la reveren-
cia que tenia de Nuestro Sefior, con quien hablaba”.

A las demds preguntas no ofreci6é respuestas significativas, siendo su
fuente de informacién la que hemos dicho.

11. Declaracion del P. Juan de Medina ¥

Mais detallada que la anterior es la declaracién del P. Juan de Medina,
religioso de 58 afios, tres veces superior del convento de S. Pablo de los
Montes (Toledo), del de Puentedeume (La Coruiia) y del de Nuestra Sefiora
del Pino en la provincia de Segovia. En el momento de sus declaraciones se
dice conventual del convento de Casarrubios del Monte (Toledo) pero resi-
dente y presente en S. Felipe de Madrid. ‘

El P. Medina dice haber conocido al beato Orozco desde el afio 1580, en
que tomé el hébito, hasta su muerte y le conocié bien pues le acompaiié
muchas veces cuando salfa a predicar. Detalle original de este testigo es lo
que habia ofdo referir al difunto P. Gabriel Pinelo *, hombre de gran auto-

vol. I, ver indice de nombres en la p. 593; una breve reseiia biografica en: Luis DE JESUS, OAR,
Historia general de los religiosos descalzos del Orden de los Hermitafios de S. Agustin, tom. II,
Madrid 1663, pp. 59-61.

37. Proceso, pp. 723-730. La profesién del P. Juan de Medina, hecha en S. Felipe de
Madrid el 31 de mayo de 1580 estd registrada en el I Libro de profesiones de aquel convento.
Cfr. Archivo Agutiniano 70 (1986) 63.

38. Acerca de este conocido predicador de Felipe II y profesor universitario véase los
datos que ofrece T. de HERRERA, Historia, pp. 287 y 348. M4s recientemente se ha ocupado de
é1 G. de SANTIAGO VELA, Ensayo, vol. VI, Madrid 1922, pp. 318-320. Noticias personales y ori-
ginales ofrece el P. Juan QUIJANO en sus Memorias, pp. 32 y 112-113 del extracto.
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ridad entre los agustinos, acerca de cémo Felipe II le pidi6 la bendicién y un
autégrafo cuando se disponia a ir a Portugal para anexionarse aquella coro-
na.

De sus penitencias en parte tenfa informacién propia y en parte de oidas
de los otros religiosos. También tenia noticias acerca de su caridad para con
los pobres, pero lo que €l habia visto personalmente era “hacer capotillos y
grigiiescos para los pobres de la porterfa”. Enumera varios conventos donde
el beato predicaba habitualmente, como eran los de Vallecas, la Magdalena
en Madrid, las monjas de Pinto, las Descalzas Carmelitas, y el Hospital de la
corte.

En cambio el milagro de haber recogido del suelo los cascos de una jarra
que tenfa escrito el nombre de Jestis, restaurdndola el beato y dejandola
sana, se lo oy6 al difunto P. Alonso del Campo *, que es quien la dejé caer y
quien contd cémo el P. Damiédn de la Serna, que acert$ a pasar por alli en el
momento del hecho, dio grités anunciando el milagro, recibiendo del beato
la orden de no decir tales cosas! Confirma que el beato no crefa en los mila-
gros de la monja de Portugal y sabe de la veneracién que se presté al beato
Orozco con ocasién de su muerte; fue tal que “entraban con gran dificultad a
ver su cuerpo por la grande apretura de la gente, a tocar los rosarios a sus
manos y a sus pies”, afiadiendo que por la parte de fuera de la iglesia habia
unas escaleras para verle desde alli y que “los duefios de las escaleras gana-
ban muchos dineros”.

De una gracia recibida por un Padre, que fue con €l desde S. Felipe al
colegio de Dofia Marfa de Aragdn a ver al beato durante su tltima enferme-
dad, naturalmente tenfa informacién propia. Era-también de primera mano
el detalle de haber asistido a la escena en que se dio el viatico al beato, ro-
deado del rector y frailes del colegio, asf como también de la condesa de
Buendia y Doiia Marfa de Aragén, con la cual tuvo una curiosa conversa-
© ¢idn, en la que dio a enteder que estaba viendo a la Virgen.

12. Testimonio de un agustino del convento de Chinchén

Se habia llegado a la altura de principios de septiembre de 1619 cuando
se pensé en ofrecer la oportunidad de ser escuchados en el proceso a algunos
testigos de Vallecas y de la villa de Chinchén. Para ello el postulador subde-
legé sus facultades al P. Juan de Subijana, de la comunidad del colegio, y
éste present6 al juez Gonzalo de los Rios un memorial por el que pedia que,

39. La profesi6én del P. Alonso del Campo en S. Felipe de Madrid tuvo lugar el 21 de junio
de 1580. Cfr. Archivo Agustiniano 70 (1986) p. 62.
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dado que el juez estaba ocupado en cosas del servicio de Su Majestad, dele-
gase para la audicidn de estos testigos al notario Juan de Alegria. Asf se hizo
con auto firmado en Madrid el 9 de septiembre de 1619.

Entre los testigos que se oyeron en esta ocasién hay que recordar al
agustino P. Diego Gutiérrez de Ventimillas *, que dijo tener 66 afios de edad
y haber conocido al beato Orozco por espacio de 14 afios.

Este Padre habia oido de labios del beato las circunstancias de su naci-
miento y por qué se le habfa puesto el nombre de Alonso; “y nacié en jue-
ves”, afiade el declarante.

De haberle acompafiado mucho en sus predicaciones sabia este testigo
la veneracién que le tenia la gente, que casi no le dejaba pasar cuando iba
por las calles. Digase lo mismo del rey Felipe II, que un dia fue incluso a visi-
tarle al convento de San Felipe y le pregunté c6mo estaba. Y como el beato
no hubiera oido bien la pregunta y preguntara €l a su vez al rey como estaba,
el rey se la hizo por segunda vez, cosa que no acostumbraba nunca.

De su abstinencia recuerda un episodio cuando el beato no quiso recibir
una comitiva de 24 pajes del Prior Don Antonio, Comendador Mayor de la
Orden de San Juan, que trafan dos platos cada uno de parte de su amo, pre-
cedidos de un mayordomo. A los cuales el beato mandé que lo llevaran a la
gente pobre de los suburbios. Otros muchos detalles pudo observar este reli-
gioso acerca de su austeridad en la habitacién, en cuyo contexto narra un
desfallecimiento que tuvo el beato de pura debilidad, que obligé a llamar a
los médicos.

‘Narra asi mismo la visita que le hizo un dia Hernando de Vega, presi-
dente del consejo de Indias y obispo de Cérdoba, el cual le metié en un
aprieto cuando le dijo que queria cenar con él, pues el beato o no lo hacia o
era tan frugal que le daba vergiienza que dicho seiior le acompaifiase. A la
escena estuvo presente el difunto P. Gabriel Pinelo, prior de S. Felipe, que
tuvo una conversacién muy graciosa con el beato, el cual se maravillaba de
que no bastara para cenar lo que €l pedia se comprase con un “cuartillo” que
le entregaba para ello... La cosa edificé mucho al alto dignatario.

Graciosa fue también la escena que dice haber presenciado este testigo,
a saber, cémo sufriendo mucho el beato por los callos de los pies, vio una vez
cémo le visitaba el Card. Quiroga “, con el licenciado Peiia  y otros criados

40. Proceso, pp. 740-756.

41. Para una informacién general sintética acerca del Card. Gaspar Quiroga y Vela (1512-
1594), natural de Madrigal de las Altas Torres (Avila), amigo del beato Orozco y de los agusti-
nos en general, véase: Diccionario de Historia Eclesidstica de Espafia, vol. III, Madrid, CSIC,
1973, pp. 2041-2042 (A. Orive). .

42. Es probable que se trate aqui de Francisco Pefia, presentado por Felipe II para la Rota
Romana, donde trabajé bastantes afios y consiguié gran fama de canonista. Le dedica una breve
resefia el mismo Diccionario de Historia eclesidstica de Espafia, vol. II1, p. 1957.
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del cardenal; y como los médicos habian ordenado rascarle las plantas de los
pies para que el beato pudiera dormir, asi lo hicieron estos ilustres huéspe-
des, haciendo notar el licencia Pefia el suavisimo olor —“de cielo y de 4nge-
les”— que despedian aquellos pies.

Mais o menos conocidos son los detalles que narra de su caridad, predi-
cacion, observancia de las Constituciones de la Orden, etc. Lo que no habfa-
mos leido en las declaraciones de otros testigos es el haber escrito el beato
un libro titulado :”Felipe y Orozco”, escrito para la instruccién cristiana de
un turco que le envié su maestro para que le ensefiase, el cual efectivamente
se bautizo, se casé en Madrid e hizo luego muchos viajes a Turquia para res-
catar cautivos.

Bella también es la escena, nari.da por este testigo, que la presencio, de
la ida del beato a palacio para decir los evangelios al principe D. Diego ® y
cémo el conde de Barajas “, no apercibiendo que se trataba del beato y de su
compaiiero, los mand6 echar fuera de la habitacién del principe. Advertido
después del engaiio, el conde les mandé entrar y arrodillado pidié escusa al
beato. En la mima ocasién el futuro rey Felipe 11, cuando no tenia més que
ocho mesés_, pidi6 al beato Orozco la mano y se la besd, estando presentes
los condes de Barajas, de Uceda y la condesa de Paredes. Narracién a la cual
afiade el declarante dos curaciones milagrosas, entre las muchas que hizo el
beato en vida y después de la muerte.

En el tema de la correa del beato usada con ocasién de partos, es de
agradecer que este testigo recordara el episodio, vivido por él, segin el cual
el beato fue llamado por el duque de Olivares * para que dijera los evange-
lios a su mujer antes del parto y cémo todo resulté bien. Nos imaginamos
que se trata aqui del nacimiento del que mds tarde fue gran valido de Felipe
IV “,y para quien su padre habia pedido que el beato le dijera los evangelios
“para que Dios le hiciera bueno y todo sucediese bien”.

43. Se trata del principe D. Diego, hijo de Felipe II, nacido en 1575 y muerto con siete afios
en 1582, después de haber sido ya jurado como heredero de la corona en 1579. Algunos datos
sobre €l pueden leerse en: Luis FERNANDEZ Y FERNANDEZ DE RETANA, Espafia en tiempo de
Felipe II (1556-1598), vol. II (= Historia de Espafia bajo la direccién de Ramén Menéndez Pidal,
XIX/2), Madrid 1966, pp. 288, 308, 344 (retrato), 743.

44. Por la época de este episodio cubria el alto cargo de Presidente del Consejo de Estado,
pero fue destituido de él por Felipe II en 1591, por consejo de su confesor el dominico P. Cha-
ves, por razones que no son bien conocidas. Cfr. Ibid., pp. 749-750.

45. D. Enrique de Guzmén (1540-1607), segundo conde de Olivares, que desempeii6 varias
misiones diplomadticas para Felipe II, el cual le mandé en 1582 como embajador a Roma. Cfr.
Diccionario de historia de Espafia, Madrid 1952, Revista de Occidente, vol. I, pp. 1300-1301.

46. D. Gaspar de Guzmén (1587-1645), tercer conde, llamado generalmente el conde-
duque de Olivares. Sobre €l en sintesis véase: Diccionario de historia de Esparia, vol. 11, pp. 696-
702. Es clésica la biografia de Gregorio MARANON, El conde-duque de Olivares o la pasion de
mandar, 3 ed., Madrid 1952.
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Después de haber dicho que descubrié los engafios de Pirola —en algiinas
deposiciones se le llama Piedrola— y de la monja de Portugal, narra este
Padre el episodio en que le presentaron una mujer para que le sacara los
espiritus, a lo que €l replicé que no tenfa espiritus sino que estaba loca, lo
cual se comprobé después. :

Al contenido del articulo 46 este testigo respondié que lo sabia por
habérselo contado el P. Hernando de Rojas —confesor del beato- y el P.
Legarda “. Al'mismo testimonio del P. Rojas se apela en su tespuesta al arti-
culo 56, que era el ultimo.

Digna de ser narrada es la historia del carretero que llev6 en una oca-
sién al beato a Talavera, para asistir al capitulo de sus monjas. El cual, una
vez que regresd a Madrid y se aped el beato, pero todavia en presencia del P.
Gutiérrez de Ventimillas, protestaba que aquel hombre era un-santo y que,
de no estar casado, se hubiera hecho fraile sélo para servirle.

Evidentemente el P. Ventimillas tenfa buena memoria y era depositario
de muchas anécdotas que crey6 utiles para confirmacién de la santidad del
beato, por lo que habia pedido ser oido aunque se encontrara en el convento
de Chinchén, donde moraba.

13. Los PP. Cristébal de Fonseca y Alonso de Soto

Siendo conventuales en S. Felipe en el momento en que se instruia el
proceso, fueron llamados también a declarar el P. Cristébal de Fonseca # y el
P. Alonso de Soto ®. El primero de ellos, tan conocido por su tratado “Sobre
el amor de Dios”, que mereci6 ser citado por Cervantes en el prélogo de su
inmortal novela, tenfa entonces 65 afios y dijo haber conocido al beato sélo
durante diez meses. En efecto, no es mucho lo que aporta este testigo al con-
tenido del proceso: respondi6 inicamente a los articulos 8, 11, 15,20, 21,34 y
35 pero no aport6 ningtin detalle de relieve, fuera de que, habiendo entrado
una vez a ver su celda el dominico P. Lorenzo de Figueroa, obispo de

47. Que el P. Bartolomé de Legarda vivia por estos afios en S. Felipe se evidencia por el
libro de profesiones que cubre este periodo. Cfr. Archivo Agutiniano 70 (1986) pp. 60, 62, 65,
66.

48. Proceso, pp. 796-800. Los datos relativos a su profesién (Toledo, 8 de febrero de 1566)
pueden verse en: Ignacio ARAMBURU, “Las profesiones religiosas del convento de Toledo.
Libro I (1495-1566)” en: Archivo Agustiniano 67 (1983) 355-381; la profesién de este religioso
en la p. 381. Sobre su importante produccion literaria véase: Gregorio de SANTIAGO VELA,
Ensayo..., vol. I, Madrid 1915, pp. 621-639.

49. Proceso, pp. 807-817. Su profesién en S. Felipe de Madrid tuvo lugar el I de mayo de
1673. Cfr. Archivo Agutiniano 70 (1986) p. 56.
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Sigiienza *, salié asombrado de la aspereza de su cama “y por ser el dicho
obispo muy devoto, mostré un linaje de envidia y de ternura en los ojos de
haberle visto”, afiadiendo que suponia que habia conseguido verla un poco
por la fuerza, “pues el bendito Padre Orozco a nadie la dejaba ver”.

Mas rica es la declaracién del P. Alonso de Soto, que tenfa entonces 50
afios y dijo haber conocido al beato los tltimos diez afios de su vida.

Original de su declaracién es el detalle de que yendo un dfa en la proce-
sién del Corpus por “mayor” de la misma el Presidente de Castilla, mandé
llamar al beato para que fuera a su lado, y que éste se disculpé diciendo que
“no podia ir sino con su Religién”. Confiesa el P. Soto ser uno de los que
espiaban al beato para ser testigo de sus penitencias, pero “algunas veces
que (el beato) le veia que andaba acechando, le refifa porque le dejase”.
Sabe también que, con ocasion de la enfermedad de que muri6, le llevaron al
colegio de Doiia Maria de Aragén el Cristo que estaba sobre el facistol del
coro en S. Felipe, del cual se decia que habia hablado al beato. Tal crucifijo
después de su muerte se quedé definitivamente en dicho colegio. El episodio
de que Cristo le habia dado de comulgar lo narran algunos testigos y éste lo
hace con muchos detalles, indicando que fue una vispera del Corpus y que él
lo sabfa por habéselo oido contar al confesor del beato, el P. Hernando de
Rojas.. ‘

Conoce también este testigo el episodio de las tijeras cafdas al suelo que
hizo desaparecer el diablo, y fue testigo presencial del episodio en que el
beato corté las partes laterales de su habito para dar la tela a un pobre,
andando el beato por el convento como metido en un costal. Era prior de S.
Felipe el P. Pinelo, el cual le dijo que no volviera a hacerlo y que, cuando no
tuviera qué dar a los pobres, se lo dijera a €él, que él le darfa con qué hacer
limosna.

El P. Soto confiesa haber sido “aficionado del dicho beato”, por lo cual
acudié muchas veces a su celda, encontrandole siempre ocupado componien-
do libros. Original también la narracién de la curacién que le habia hecho a
él con ocasion de la desgracia que tuvo en el viaje de regreso de Segovia,
adonde habifa ido a “ordenarse de epistola”, cuando el macho en que viajaba
le tir6 al suelo y le mancd. Conocia también por narracién del P. Legarda los
dos milagros obrados el dia de la muerte del beato, y la aparicién del mismo

50. Lo fue durante el perfodo 1579-1605. Era de la noble familia de los condes de Feria.
Véase el capitulo que le dedica el P. Toribio MINGUELLA Y ARNEDO, OAR, Historia de la diéce-
sis de Sigiienza y sus obispos, vol. 11, Madrid 1912, pp. 280-296.
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al piadoso agustino P. Juan de Castro *, arzobispo de Bogotd y gran amigo
del beato, en el momento de su muerte.

Mencionado por muchos testigos y también por éste es el conocimiento
que el beato tenfa de la falsedad de la monja de Portugal y narrada por éste
y alguno més la porffa con que los frailes de S. Felipe se disputaban para reli-
quia los cabellos del beato cuando habia corte de pelo en la comunidad.
Confirmado también el episodio de los devotos que se acercaban a tocar
objetos en el cuerpo del beato el dia de su muerte, cosa que este testigo bien
conocfa por haber sido €l mismo el encargado de llevar a cabo esta piadosa
tarea.

14. Las declaraciones del P. Juan Becerra *

El P. Juan Becerra, conventual de S. Felipe, de 57 afios de edad, sélo
conoci6 al beato Orozco durante tres afios. Ofrece de original el detalle de
haber quitado del cuerpo del beato, el dia de las traslacién de la vieja a la
iglesia nueva, un dedo que habfa sido casi separado de su cuerpo por algtin
devoto, y habérselo dado a la duquesa de Feria, Dofia Francisca, abuela de
D. Tomds de Figueroa, actual duque de Feria *, la cual lo llevé a Zafra y lo
deposité en un convento de monjas que ella habia fundado. El P. Soto pudo
hacer esto por ser estudiante en el colegio de Dofia Marfa de Aragén cuando
tuvo lugar la traslacién del cuerpo de una iglesia a otra.

Confirma lo de los callos que molestaban al beato en los pies, narrado
por su confesor el P. Rojas. Es, en cambio, un dato original el que refiere él
de haber llamado el beato, durante su propia enfermedad, a sus pobres para
que le pusieran las manos en la cabeza, con lo que se sintié mejorado. Asi lo
referia, segin este testigo, el difunto Baltasar Carpinera. Muy completa
resulta también la lista de las obras del beato que €1 conocia y que especifica
respondiendo al articulo 33 del interrogatorio. Y como esta lista aparece casi
igual y por el mismo orden en varios otros testigos agustinos, es licito pensar
que, con occasién del proceso, se confecciond una, que fue pasando de mano

51. Este religioso, también célebre predicador y arzobispo de Bogotd, hizo su profesién en
el convento de Toledo el 22 de agosto de 1565 y el acta contiene anotaciones muy curiosas. Cfr.
Archivo Agustiniano 67 (1983) p. 380. Tiene su lugar en el repertorio del P. G. de SANTIAGO
VELA, Ensayo, vol. I, Madrid 1922, pp. 675-676. Para la biograffa de este arzobispo, escrita por
el P. Castillo, véase: ibid., pp. 652-653.

52. Proceso, pp. 824-835.

53. Breves indicaciones sobre los duques de Feria en: Diccionario de historia de Espafia,
vol. I, p. 1103, y en la Enciclopedia “Espasa”, vol. 23, p. 714.
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en mano entre los que iban a ser llamados a declarar ante el juez de esta
causa.

Como milagros recuerda el del alguacil Alonso Niiiez de Cos y el de
Marfa de Oiiate, curada el dfa de las traslacién del cuerpo, estando este testi-
go como estudiante en el colegio de Dofia Maria de Aragén, asi como uno
de los milagros obrados con su correa. De las fundaciones recuerda la del
convento de la Magdalena, en torno a lo que ofrece algtin detalle original, y
la del colegio de Doiia Marfa de Aragdn, cuya primera piedra se puso en la
fiesta de S. Agustin, siendo el beato su primer rector.

Ultima novedad de su declaracién es la enumeracién de los religiosos
que asistieron a la traslacién del cuerpo en 1603. Fueron ellos los PP. Her-
nando de Rojas, rector del colegio, Agustin de la Mota, prior de S. Felipe,
Juan de Arenas *, prior en 1619 del convento de Valladolid, Crist6bal de
Fonseca, Agustin Ferndndez, “y otros Padres graves”, aiiade el testigo sinte-
tizando.

15. El P. Juan de Soto y sus declaraciones *

Llenas de interés aparecen las declaraciones de este religioso, a quien se
presenta como “predicador de la Orden de San Agustin, conventual del cole-
gio de Alcal4, residente al presente en esta corte”, el cual dice ser de 55 afios
y haber conocido al beato durante doce.

Interesantes son los detalles que da acerca de sus predicaciones, dice las
cuales dice que las hizo muchisimas veces en la capilla real y afiade: “los cua-
les (sermones) este testigo tiene de su misma letra del dicho Venerable
Padre, con el afio mismo que se predicaron” y que “los reyes le llevaban a él
y no a otro ninguno a decir los evangelios al principe heredero y a otros
infantes estando enfermos, y que les levantaba la ropa de la cama y les daba
a besar la mano”. '

Sabe que, como dormia tan poco el beato, “los prelados de S. Felipe
mandaban a los que tafifan la campana del alba no tafiesen con campana
mayor poque al dicho Padre no le hiciesen ruido”. Da numerosos otros deta-
lles sobre su celda, cama y ropa, afiadiendo que entré a hurtadillas alguna
vez pero que no pudo verla demasiado bien. Asegura que le conoci6 en cua-
tro celdas diversa, tan malas, que las de los novicios “eran muy mejores™.

54. Este religioso profesé también en S. Felipe de Madrid el 28 de agosto de 1575. Cfr.
Archivo Agustiniano 70 (1986) p. 59. Una pequefia resefia bio-bibliogrdica de él en: G. de SAN-
TIAGO VELA , Ensayo, vol. I, Madrid 1912, pp. 198-199.

55. Proceso, pp. 853-870.
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“Todo lo cual vio este testigo las veces que pudo metiendo la cabeza por la
puerta”.

Confirma otros detalles acerca de su abstinencia prodigiosa y cémo el
prior, siendo ya el beato viejo y debilitado, le ordené hacer colacién. Confir-
ma la asistencia continua al coro, su costumbre de estar siempre en pie y
afiade que, aunque los otros religiosos “estaban al sol en coversacion, él por
no parecer que se extrafiaba, estaba con ellos cosa de medio cuarto de hora,
poco mds o menos, siempre en pie”, por reverencia a Dios, en cuya presencia
estaba siempre.

Este religioso le ayudé muchas veces a Misa y fue testigo de su devocion
en ella; recuerda ademds lo de la comunién dada por Cristo mismo, con
detalles especiales procedentes de su confesor el P. Rojas. Confirma lo de los
callos que le molestaban y afiade que no queria y tenfa por superfluo el ali-
vio que entonces le daba Dofia Maria de Aragén “que estd en gloria”.

Le vio confesarse diariamente antes de celebrar y que estas confesiones
eran largas, lo que extrafiaba no poco al joven novicio que le iba a ayudar a
Misa. Tocdndole por su ancianidad y autoridad el sitio junto al prior en el
coro, se colocaba en cambio en un rincén, y a este novicio le extrafiaba que
se lo permitieran. Confirma que se levantaba a tocar el 6rgano, especialmen-
te los sdbados, en las Misas de Nuestra Sefiora, y afiade que predicaba ser-
mones aunque no hubiera sino pocos oyentes y predicaba los sermones que
otros predicadores no querian.

Sabe que hacia limosnas en la sacristia a viudas que venian a la hora de
la Misa, “porque en otra parte no hablaba a ninguna mujer”, y empleaba
todo su salario de predicador real en pobres, encarcelados y “nifios chiqui-
tos, a quien(es) también hacia limosnas de capotillos y mantillas”, pidiendo
dinero a otras personas cuando su salario no le alcanzaba.

De su recato con las mujeres pudo testificar este testigo cémo, advertido
por otros para que le observase, vio el arte con que “se daba la vuelta, vol-
viendo casi los hombros” para no mirarlas a los ojos. Respondiendo al arti-
culo 33, relata la amplia lista de libros suyos que le eran conocidos, pero
aflade que debid de escribir otros mds, especialmente uno “que debid dejar
manuscrito, el cual intitulaba Grito del pecador, que estaba escribiendo
cuando le visitaron en su celda dos novicios, uno de los cuales era él. Des-
pues de lo cual explica que tenfa varios cuadernos autégrafos del beato, los
cuales entreg6 alli mismo al juez de la causa para que los incluyeran en ella y
se conservaran como reliquias.

De los milagros recuerda el de la jarra dejada caer por dos novicios y
recompuesta por el beato, el de una muchacha que sus padres daban por
muerta y a quien €l pidi6 para el monaterio que estaba fundando en Talava- -
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era —donde ella vivia todavia en el momento del proceso, en el cual testific6—
ademds de la conversién y reconciliacién con su mujer del padre de dicha
monja y la curacién en trance de muerte de una hermana del agustino P.
Alonso del Campo, ya difunto en 1619.

En el terreno de las profecfas recuerda lo de Pirola y la monja de Portu-
gal, de quien el propio padre de este testigo, el licencia Soto, tenia un pafio
con mucha devocién; el cual presentado al beato, repitié sobre ella el juicio
que ya hemos indicado otras veces.

Muy personales eran las noticias que este religioso tenia, como testigo
que fue de vista, sobre las fundaciones de los conventos de la Magdalena y
de la Visitacién. El asisti6, cuando tenfa nueve afios, a la procesién que se

~ hizo para la inaguracién del convento de la Magdalena, en la que tomaron
parte religiosos ancianos de la provincia, entre ellos el P. Pinelo, y vio c6mo
“llevaban de la mano” a las religiosas y como el beato Orozco “llevaba de la
mano” a la priora.

Pasando por alto algin detalle de menor importancia, queremos desta-
car lo que refiere sobre el traslado del cuerpo del beato de una iglesia a otra.
Acerca de lo cual dice haber preguntado a su padre, que era médico y estuvo
presente a todo y tocé el cuerpo del beato, si era verdad que estaba fresco, y
su padre le dijo que si. Precisa que s6lo se vefan alunos agujeros en las cani-
llas, causados por la corrupcion del hdbito ajeno que le pusieron para la
sepultura, pues elsuyo lo guardaron para reliquias. Afiade que el cambio del
hébito fue cosa del P. Hernando de Rojas, el cual cuando el traslado se dolia
de no haberle puesto el propio, y afiade que la tinica propia del beato estaba
tiesa y dura como si se acabara de sacar del comercio. Narra asi mismo c6mo
un religioso atrevido quiso quitarle un dedo y no lo consiguié por més
esfuerzos que hizo. Ya explicamos arriba quién fue el que terming de quitar-
selo y cémo se lo dio a una noble y piadosa dama, que lo deposit6 en un con-
vento que habia fundado en Zafra. Por tltimo, recuerda cémo se hizo acta
oficial del traslado por autoridad del Ordinario y c6mo algunos médicos
dijeron que les parecia fuera de lo natural la conservacién de aquel cuerpo.

Finalmente, otro detalle nuevo: el beato habria dicho varias veces que le
enterraran junto a la pila del agua bendita y pusieran el siguiente letrero:
“i{Fieles, rogar por este pecador!”. Bien diverso era el que le pusieron con
ocasion del traslado de su cuerpo, en el que se daba gloria a Dios por su san-
tidad. Tan conocida y predicada era de todos, que este Padre confiesa no
haber oido en toda su vida llamarle por el propio nombre, sino con la expre-
sién: “el santo Orozco” y recuerda el lamento del P. Pinelo, prior de S. Fe-
lipe, de tener que perderle cuando el beato se fue a vivir al colegio de Dofia

-Maria de Aragén.
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Este es el precioso testimonio de un Padre que le habia conocido y trata-
do mucho y le profesaba una devocién sin limites.

15. Otro precioso testimonio: el del P. Agustin Ferndndez %

No menos bella es la declaracion del P. Agustin Ferndndez, “predicador
y colegial” del colegio de Dofia Maria de Aragén y de 44 afios de edad en el
momento del proceso. Dice haber conocido al beato durante tres afios, pero
sus recuerdos eran bastante abundantes y particularizados.

Este Padre habia oido al P. Hernando de Rojas cémo habian estado una
vez en la habitacién del beato, en el colegio de Dofia Marfa de Aragdn, tanto
el rey Felipe II como los principes; lo que no sabfa de seguro era si habfan
ido “sélo a verle o al dicho colegio”. Curiosa la obsevacién de que €1 le cono-
cié de novicio y que los vestidos que llevaba eran “de fresa blanca”, que se
vendian muy baratos —¢l tenfa algtin trozo- y que siempre le vio vestido asi y
que “el hébito (estaba) hecho al modo de los agustinos recoletos, y de aquel
paiio el blanco, y el negro no se acuerda de qué pafio”.

Después de ponderar la asiduidad al coro del beato no obstante el calor
“aunque el coro estaba incémodo y no como estd ahora”, recuerda que el
beato se rebajaba a enseflarle a €l, que era novicio, “como habia de cantar”.
Seguidamente entregd al juez del proceso un texto del santo Fr. Juan de Cas-
tro, arzobispo de Bogot4, y otro hallado entre los del P. Hernando de Rojas,
para que fueran incluidos en el proceso. Ambos eran sumamente laudatorios
del beato y se transcribieron literalmente en las actas del proceso pues eran
breves. Abundantes fueron las explicaciones que dio sobre cémo vinieron a
sus poder estos papeles. A todo lo cual siguen los testimonios del aprecio
que de €l tenfan el Card. Quiroga y Dofia Maria de Aragén y los oficios de
presentado y predicador —ademads de escritor— que tuvo en la provincia.

Después de precisar que era este testigo quien tenia a custodia en el
colegio de Dofia Maria de Aragdn el crucifijo que hablé al beato en el coro
de S. Felipe, asegura que escribié las “Confesiones” a instancia del Card.
Quiroga, y pasa luego a hablar de los escritos del beato respondiendo al arti-

" culo 33. Entre ellos menciona -y después hizo entrega de €l al juez del pro-
ceso— uno autégrafo, donde el beato, a instancia de algunos devotos suyos,
hizo una relacién de todo lo que habfa escrito. Esta relacidn era inédita y

56. Proceso, pp. 888-904. La profesién de este religioso, hecha en S. Felipe de Madrid el 1
de enero de 1590, estd registrada en el I Libro de profesiones de aquella casa. Cfr. Archivo Agu-
tiniano 70 (1986) 69.
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estaba en latin. La relacién comenzaba por los escritos latinos y proseguia
con los escritos “en romance”.

Tenia este religioso también en su poder la licencia de Felipe II para la
impresién de esta “Tabla alfabética”, licencia dada en El Escorial el 28 de
mayo de 1588, junto con la licencia del provincial agustino P. Antonio Mon-
te ¥, dada en Valladolid el 13 de mayo del mismo afio. Seguidamente descri-
be dos cartas autdgrafas del beato a Dofia Maria de Aragén relacionadas
con la fundacién del colegio y una al marqués de Tdbara en tres hojas, para
animarle cuando abandond las cosas del mundo para retirarse a la soledad. -

Recuerda ademds uno de los milagros obrados el dia de la traslacién y
sobre todo certifica haber sido €1 quien, durante el traslado, quit6 al beato la
correa que tenfa para ponetle otra y quien dijo al rector del colegio quién se
habia quedado con ella, al cual se pidi6 después y la entregd; de modo que
podia testificar este testigo que la correa que se llevaba a los enfermos y
hacia tantos prodigios era verderamente la que el beato habia tenido en vida
y desde su entierro hasta el momento del traslado del cuerpo.

Este testigo menciona a las personas principales que asistieron a dicho
traslado —-mencionadas ya por otros testigos— pero a las cuales afiade €l al
dedn de Salamanca, D. Jerénimo de Chiriboga. Muy personal es el recuerdo
siguiente: “no se hallaron las llaves de las puertas grandes para meter el
cuerpo en el atatid, el cual no cabia por la puerta pequefia, y por no maltra-
tarle, sacé este testigo el cuerpo y le metié en la iglesia nueva sin el atatd, y
luego metieron el atadd solo de medio lado”. )

Este fue el testimonio detallado y original del P. Agustin Fernandez, que
afiade tantos datos a los que ya habian dicho otros testigos acerca de la vida,
muerte y traslado de los restos del beato.

16. Los PP. Juan de Lerma, Juan Gutiérrez y Antonio del Castillo

Mucho mds pobres que las que acabamos de ver resultan las declaracio-
nes de estos tres Padres, que fueron oidos entre el 24 de diciembre de 1619 y
el 8 de enero de 1620.

El P. Juan de Lerma * era persona de autoridad en la provincia; era
maestro en S. Teologia, habfa sido definidor y rector del colegio de Doiia
Maria de Aragén y en la actualidad era prior del convento de S. Felipe.
Tenia 50 afios de edad y habia conocido al beato solamente dos o tres afios.

57. Algunas apreciaciones sobre este provincial las formula el P. Juan QUUANO, Memorias,
p. 52 del extracto.
58. Proceso, pp. 919-922.
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Su declaracién versa solamente sobre el articulo 20, en el cual refiere la
comunién dada al beato por un dngel en cierta fiesta del Corpus Christi,
segiin la version del P. Hernando de Rojas, a quien el mismo beato se lo con-
fes6 luego. Alude también a una aparicion de la Virgen en la celda del cole-
gio de Doiia Maria de Aragén, donde muri6, segiin informacién del mismo
confesor del beato.

El P. Juan Gutiérrez ¥, de 62 aiios de edad y que habia conocido al beato
durante 16 afios, tiene més originalidad por su historia externa que por sus
declaraciones. De él se dice que era presentado en'S. Teologfa y que habia
sido. dos veces comisario del rey a las “Indias Filipinas”, prior, definidor y
visitador de aquellas provincias, de donde habia venido al capitulo general
como representante de dichas provincias. En el momento de declarar en el
proceso era “predicador en este convento de S. Felipe de Madrid y procura-
dor y administrador general de hacienda y tesoro del bienaventurado Santo
Juan de Sahagiin para su canonizacién, y confesor de las damas de pala-
cio” ¥,

Responde sdlo a los articulos 8, 34 y 37 del interrogatorio, confirmando
que se le llamaba normalmente “el Santo Orozco”, a lo que aiiade: “y no
sabian otro nombre de €1”. Refiere que el beato le curé de una enfermedad,
estando en el convento de S. Felipe, mediante la imposicién de las manos y
asegurandole que no moriria de aquella enfermedad. Més interesante resulta
la informaci6n que dice haber oido un dia, estando con otros religiosos en un
claustro del convento, donde el P. Juan de Castro, futuro arzobispo de Bogo-
td, confesor y amigo intimo del beato, referfa cémo estando €l un dia en el
coro sin saberlo el beato Orozco, le oy6 decir en voz alta: “jAh, Sefior, esta
canal!; ah, Sefior, esta canall...”, resultando que fue justamente aquel dia
cuando tuvo lugar el desastre de la Armada Invencible. De donde infirieron
todos que habia tenido revelacién de aquel suceso y pedia al Sefior remedio.
No ofrece otros datos este religioso, pero el Gltimo detalle que acabamos de
referir es muy apreciable.

El dltimo del trfo anunciado es el P. Antonio del Castillo ®, de 52 afios y
conventual de S. Felipe, donde era predicador. Dice no haber conocido

59. Proceso, pp. 922-925. Aparece como prior en el convento de S. Felipe de Madrid entre
el 23.11.1578 y el 4.V1.1583, fechas en las que firma diversas profesiones religiosas. Cfr. Archivo
Agustiniano 70 (1986) 61-62.

60. A juzgar por los datos que ofrece sobre su estancia en Filipinas y participacién en capi-
tulos generales, se trata aqui del P. Juan Gutiérrez que asisti6 a los capitulos generales de 1591 y
1602, del que se ofrecen pocos datos en: Elviro J. PEREZ, Catdlogo bio-bibliogrifico de los reli-
giosos de la provincia del Smo. Nombre de Jests de Filipinas, Manila 1901, p. 63.

61. Proceso, pp. 939-942. Sobre este Padre véase lo dicho en la nota 49, donde menciona-
mos su biografia del arzobispo de Bogot4 Fr. Juan de Castro.
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nunca al beato por haber estado siempre fuera de Madrid desde que tomé el
hébito en la provincia de Castilla-Andalucia, pero sf que habfa oido muchas
cosas del P. Juan de Castro. Declaré inicamente sobre el articulo 34, donde
narra la supuesta aparicién del beato Orozco al P. Juan de Castro poco antes
de su muerte, estando presentes varios seglares y religiosos junto al lecho del
enfermo. El beato le habria dicho que “iba a buen lugar”, como lo colige
este testigo por una frase que el arzobispo moribundo le dijo a él uno de
aquellos dltimos dias de su vida. El cual le habria confiado también la queja
de que la Orden era responsable de un importante descuido en no mover las
cosas para que el beato Orozco fuera canonizado.

La queja, pronunciada en 1611 cuando este arzobispo moria, tenfa su
fundamento, pues habian pasado ya 20 afios desde la muerte del beato Oroz-
co y deberfan pasar un total de 28 antes de que se abriera el proceso que
estamos comentado. Ello ocasioné que, de la vida de un varén que murié
con 91 afios, los testigos mds informados no pudieran ilustrar mds que los
dltimos veinte de su vida. Pero, eso si, lo hicieron exhaustivamente, como
estamos viendo.

17. Aval en favor del P. Hernando de Rojas

Vimos ya que el P. Agustin Ferndndez present6 al juez de la causa algu-
nos escritos del beato y también uno del P. Hernando de Rojas en que trata-
ba de los favores recibidos de Dios por el beato Orozco, escrito de la mano
del mismo P. Rojas. Con el fin de dar valor juridico a este escrito y acreditar
las cualidades morales del autor, el postulador de la causa P. Herrera, a un
cierto momento pidi6 que se oyera con este fin a dos testigos que presenta-
ba. Eran los PP. José de Castro ® y Agustin Antolinez ®. El juez lo concedié
mediante auto firmado en Madrid el 12 de junio de 1619. El escrito del P.
Rojas, que llevaba como titulo “Vida de nuestro Padre”, se transcribe a con-
tinuacién del auto recién mencionado.

Del P. José de Castro se dice que era colegial del colegio de Doiia Marfa
de Aragdn pero no se da su edad. El testigo dice conocer bien la letra del P,
Rojas y alaba su vida piadosa y sus virtudes. También del P. Antolinez se
dice que era colegial del mismo colegio, sin afiadir uno s6lo de los muchos
titulos y méritos que tenia, como el de haber sido provincial y ser profesor
universitario en Salamanca. Testimonio semejante al anterior ofrece el P.

62. Proceso, pp. 955-957. —
63. Proceso, pp. 957-959.
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Antolinez acerca de su conocimiento de la escritura del P. Rojas y de sus
virtudes.

Como estas dos declaraciones servian sélo de aval del P. Rojas, se omi-
tié toda otra noticia, pero el P. Antolinez serfa llamado a declarar sobre el
beato en el proceso que se abrid en Salamanca, en el cual se contienen tal
vez las mejores noticias acerca del beato, puesto que procedian de los Padres
mads ancianos y cualificados de la provincia, varios de ellos profesores en
aquella universidad.

18. Los PP. Matias de Ontiveros y Andrés de Urosa

El 16 de marzo de 1620 era escuchado por el juez del proceso el P. Mati-
as de Ontiveros ¥, conventual de S. Felipe, de 57 afios de edad, el cual habia
conocido al beato Orozco durante 7 afios antes de su muerte.

Este religioso recuerda una escena relacionada con una visita del Card.
Quiroga al beato durante su tltima enfermedad, en la cual Dofia Maria de
Aragén, presente a la escena, pidi6 al cardenal que le echara su bendicién, a
lo cual se negd €l diciendo que mds valia la bendicién del P. Orozco, y vio
cémo ambos, el cardenal y Dofla Marfa, le insistian para que les bendijese;
cosa que el beato hizo por pura importunacién. Después de lo cual trajeron
un Misal al Card. Quiroga para que leyera sobre el enfermo los evangelios.
Este Padre confirma lo que ya sabemos acerca de cémo el beato consumia
sélo la mitad de la escasa comida que una vez al dia se le llevaba, y sabe que
el pobre a quien daba la otra mitad se llamaba Coloma.

Otro episodio que narra es que, estando muy malo de la dltima enferme-
dad, pedia el beato con insistencia al P. Rojas y a este testigo que le vistiesen
para ir a hacer una visita al Smo. Sacramento, considerdndose indigno de
que el Seilor tuviera que venir a visitarle a él. Aunque no querfan contentar-
le por su flaqueza, dada su insistencia empezaron a vestirle, pero se les des-
mayé a causa de su debilidad y tuvieron que volverle a la cama.

Otra particularidad que conocia el P. Ontiveros era la divisién que el
beato hacia del estipendio que recibia como predicador del rey, del cual una
tercera parte la daba al monasterio de agustinas que él habia fundado en
Talavera, otra tercera parte a los pobres y la tiltima al convento de S. Felipe.
Y diciéndole el prior de S. Felipe que podia dar a los pobres también la parte
destinada al convento, él respondié que ya que €l “no ayudaba ni servia a la
comunidad, que recibiese el convento aquella parte para su sustento”.

64. Este religioso profes6 en S. Felipe de Madrid €l 19 de febrero de 1586. Cfr. Archivo
Agustiniano 70 (1986) 65-66.
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Por lo demds, habiendo sido compafiero del P. Alonso de Soto en el
viaje de regreso de Segovia, adonde habian ido a ordenarse de didconos, fue
testigo del accidente que sucedié a aquel religioso y supo después cémo el
beato le habia curado.

A propésito de la monja de Portugal, narra el episodio en que el conta-
dor mayor Peribédiiez queria darle a besar una supesta reliquia de dicha
monja. El beato lo rehusé y durante la confesién que esa persona hizo con el
beato le entregdé la presunta reliquia; afiadiendo que después el beato mandé
a este testigo que la quemara. Cuando Peribdiiez le dijo que todos la tenfan
por santa, repondi6é que también habian tenido por tal a Sor Magdalena de
la Cruz, la lamada “monja de Cérdoba” , cuya falsedad ya se habia descu-
bierto. La de la monja de Portugal sc descubrié al afio siguiente, precisa el P.
Ontiveros.

Muy interesantes son otros detalles relacionados con su tltima enferme-
dad y muerte, pues el P. Ontiveros dice haber sido su enfermero. Por ello
sabia c6mo tres o cuatro dias antes de la muerte, creyendo el P. Rojas que
habia llegado el momento, se lo hacia presente al beato, el cual respondi6:
“en jueves naci y en jueves serd Dios servido de llevarme”. Sucedié en efecto
su muerte el jueves siguiente. Muchos otros detalles narra sobre el momento
de la muerte y sepultura, afiadiendo c6mo el P. Rojas conservé unos zapatos
del beato, que habia llevado durante 14 afios. En suma, se trata de una pre-
ciosa declaracién que arroja amplia luz sobre momentos significativos de la
vida del beato, no manifestados por otros testigos.

Menos interés tienen las declaraciones del P. Andrés de Urosa %, con-
ventual de S. Felipe, de 40 afios, el cual dice no haber conocido al beato.

Su declaracién se limita a atestar cémo el P. Francisco de Mondéjar -ya
vimos que en otro contexto se le llama hermano- gran siervo de Dios y muy
amigo del beato, le habia asegurado que la pitanza que el beato daba a los
pobres y que dicho religioso bajaba de la habitacién del beato Orozco a la
porteria, se multiplicaba en favor de los mismos pobres.

19. Tres declaraciones en abono de varios religiosos que habian declarado en
este proceso

El 1 de junio de 1620 el postulador P. Herrera presentd en el tribunal a
tres religiosos del convento de S. Felipe en abono de varios de los religiosos

65. Sobre esta monja, condenada por el tribunal de la inquisicién de Cérdoba, la cual abju-
6 el 3 de mayo de 1546, véase: Alvaro HUERGA, Historia de los alumbrados, vol. I: Los alum-
brados de la alta Andalucfa, 1575-1590, Madrid 1978, pp. 16-22.

66. Profesé en S. Felipe de Madrid el 1 de junio de 1601, diez aiios después de la muerte
del beato. Cfr. Archivo Agustiniano 70 (1986) 79.
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que habian dado importantes declaraciones sobre la vida del beato, con el
fin de conferirles mayor crédito. Fueron ellos los PP. Diego Ramirez, Juan
de Miranda y Diego de Campo .

Del P. Diego Ramirez se escribe que era predicador y conventual de S.
Felipe y de 58 afios de edad. Hizo declaracién favorable sobre los PP. Crist6-
bal de Fonseca, Diego Guiérrez, Bartolomé de Legarda, Juan Quijano, Luis
de los Rios, Andrés de Urosa, Juan de los Santos, Alonso de Soto, Matias de
Ontiveros y Juan de Medina. A algunos de ellos los conocia de cuarenta
afios a esta parte, a otros menos hasta ocho, pero de todos tenfa un alto con-
cepto por sus cualidades religiosas.

Al P. Juan de Miranda se le califica como “maestro en la Santa Teologia,
consultor y calificador, te6logo del Consejo Supremo de la Inquisicidn, lec-
tor que ha sido de teologia mds de diez y seis afios”. Era también conventual
en S. Felipe, tenfa “mds de 50 afios” y declaré en abono de los mismos reli-
giosos, a quienes dice haber conocido a algunos més de 20 afios, a otros 16, a
otros 8, etc.

Por su parte el P. Diego de Campo ® se presenta como “maestro en
Santa Teologfa, consultor y calificador teélogo del Consejo Supremo de la
Inquisicién, lector de teologia que ha sido muchos afios y prior que ha sido
del insigne convento de San Agustin de Burgos y de San Agustin de Medina
del Campo y de San Agustin de Soria”, siendo al presente conventual en S.
Felipe de Madrid. Este religioso tenfa 70 afios y ofrece un testimonio seme-
jante sobre los Padres arriba indicados, aunque no dice desde cuanto tiempo
los conocfa.

Carlos ALONSO

67. Proceso, pp. 136-140. -
68. T. de HERRERA, Historia, p. 349 cita brevemente al P. Diego de Campo, que habia pro-
fesado en Salamanca en 1575 y era hermano del mds conocido P. Felipe de Campo.



Valladolid, el Bto. Alonso de Orozco
y el convento de San Agustin

1. UNA IGLESIA EN RUINAS EN EL PASEO DE ISABEL LA CATOLICA

"Al tiempo de pergeiiar y escribir, mds tarde, estas lineas, me acerqué
hasta el hermoso y amplio Paseo de Isabel la Catdlica en una pldcida tarde
de otofio, para contemplar una vez mds -no sin cierto dolor de mi alma- la
inmensa mole de piedra blanca, de silleria, finamente labrada, del m4s puro
estilo herreriano, y que un dia formara los gruesos muros, el dbside y la
fachada de la iglesia de San Agustin de Valladolid, donde predicara aquel
santo limosnero y padre de los pobres, Fray Tomds de Villanueva, y a quien
escuchara con gran consuelo y alegria espiritual el emperador Carlos V,
mientras ambos vivieran —el César siempre de paso, siempre en camino—, en
la vieja e histérica ciudad del Conde Ansiirez; y donde también residieran,
predicaran la palabra y escribieran algunas de sus obras, como hemos de ver
luego, los insignes agustinos beato. Alonso de Orozco y Fray Luis de Leén.

Es lo tnico que queda de aquel magnifico templo: paredes laterales con
sus contrafuertes, fachada renacentista de la tercera etapa de este arte en
Espaiia, y esbelto dbside, también herreriano, que fue terminado de hacer
por el arquitecto don Baltasar Alvarez !, “amigo de grandes empresas y emi-
nente en su profesién”.

“Fundado en 1407 gracias al Condestable de Castilla Ruy Lépez de
Dévalos -leemos en una interesante Guia de Valladolid—, que doné genero-
samente los terrenos, la primitiva iglesia del convento fue sustituida por otra
que se inicié a mediados del siglo XVI, realizdndose entonces la excelente
cabecera y crucero del templo, asi como las dos primeras capillas del cuerpo
de la iglesia. Las obras se prosiguieron en 1619, utilizando trazas facilitadas

1. GONzZALEZ GARCIA-VALLADOLID, C., Valladolid, sus Recuerdos y Grandezas, Valladolid
1900, vol. I, p. 85.
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por el arquitecto Diego de Praves, bajo las cuales se concluiria su fachada
principal, en la que campean las armas de los condes de Villamediana que
ejercian el patronato del convento desde el 1606. Junto al templo, se constru-
y6 el desaparecido colegio de San Gabriel, perteneciente a la misma Orden
agustina 2.

“El templo, en ruinas desde los primeros afios del presente siglo, consta
de una nave central, con cinco capillas entre contrafuertes, mostrando su
cabecera rasgos renacentistas.

La fachada, de buena canterfa, consta de dos cuerpos y tiene un desequi-
librio de proporciones plenamente manieristas. Su lenguaje sigue siendo
herreriano, reduciéndose sus motivos ornamentales a formas puramente
geométricas”.

Dicha fachada manierista es posterior a la fabrica del templo, y fue
rematada ya a finales del siglo XVII. Es de orden dérico y ocupa su centro el
pdrtico, circular, el cual contiene la puerta de entrada rectangular, de lineas
perfectas y, sobre ella, bajo el punto medio del arco, se halla un nicho con la
estatua de san Agustin. Una cornisa bien proporcionada sirve de base al
segundo cuerpo, que estd formado por cuatro pilastras perpendiculares a las
del primero, pero de menor altura. En su parte media, hay una lucerna de
correcto dibujo, y a sus lados, escudos con las armas de los mencionados fun-
dadores. La fachada remata con un lindo 4tico, en el que se encuentra el
escudo de la Orden de san Agustin 3.

En el interior de lo que fuera magnifica iglesia herreriana, podemos ver
todavia las huellas de la capilla mayor, dedicada a los mismos fundadores y
mecenas del monasterio e iglesia. Del mismo estilo dérico, estd sostenida por
cuatro soberbias columnas estriadas, una a cada dngulo. En ella dejaron su
linaje -y en ella reposan- los condes de Villamediana, de apellido Tasis, des-
cendientes de una noble familia milanesa: los antiguos Turrianos.

Don Juan de Tasis fue el primer conde de Villamediana y, también, el
primer patrono de dicha capilla mayor. Ayudé a la dotacién de este patrona-
to don Felipe de Tasis, hermano del anterior y arzobispo de Granada.

Muerto sin sucesion el hijo de don Juan de Tasis, “hered6 su estado y
oficio de Correo Mayor y el patronazgo de la capilla mayor de San Agustin
de Valladolid don ffiigo Vélez Ladrén de Guevara, sefior de Salanillas y de
dofia Catalina Vélez de Guevara, condesa de Oiiate, nieto de don Pedro
Vélez de Guevara y de dofia Mariana de Tasis, hermana del primer conde de

2. URREA, J., Guia Histérico-Artistica de la Ciudad de Valladolid. Ed. Caja de Ahorros
Popular de Valladolid. Imp. Sever-Cuesta, Valladolid 1982, p. 67.
3. GONzZALEZ GARCIA-VALLADOLID, C,, 0.c., p. 86.
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Villamediana, hijo de Raimundo de Tasis, Correo Mayor de Espaiia, y de
dofia Catalina de Acuiia, su mujer, segin nos cuenta el historiador agustino
Tomas de Herrera *.

Jesds Urrea nos dice que la iglesia tuvo cinco capillas; pero no es del
todo exacto, ya que primitivamente tuvo hasta seis laterales, dentro de la
enorme nave de forma de cruz latina, m4s otras dos a los lados del crucero:
la del Evangelio, fundada por don Francisco de Rivadeneira, Caballero de la
Orden de Santiago y Registrador de Valladolid, bajo la advocacién de San-
tiago el Mayor; y la del lado de la epistola, fundacién del rico y opulento
indiano Fabio Nelli de Espinosa, cuyo palacio contiene hoy el Museo Ar-
queoldgico de nuestra ciudad, y cuyo altar contenfa un magnifico lienzo que
representaba la Anunciacidn, titula. de la capilla, obra del pintor vallisoleta-
no Gregorio Martinez, que se conserva actualmente en el Museo de la
Pasién; en torno a este cuadro habia primorosas pinturas al temple en los
muros, del mismo artista y poco menos que desconocido pintor castellano °,
de finales del siglo X VI, rafaelesco y ya manierista.

De aquella gran fabrica, de todo aquello que fue uno de los templos mas
bellos, significativos y frecuentados por los fieles de nuestra ciudad, donde
estuvo radicada durante muchos afios la Cofradia penitencial de Jests Naza-
reno, solamente quedan los muros sefialados arriba y la nostalgia de los que,
de vez en cuando, los contemplamos.

II. UNO DE LOS CUATRO GRANDES CONVENTOS DE LA PROVINCIA DE
CASTILLA

Eso nos dicen que fue, en tiempos pasados, el convento de San Agustin
de Valladolid: uno de los cuatro grandes de la Provincia de Castilla, fundado
—como queda resefiado arriba- por el condestable don Ruiz Lépez de
Avalos, o Débvalos, el cual, junto con su esposa dofia Elvira de Guevara, hizo
donacién a los agustinos de unas casas que habfan sido propiedad de dofia
Catalina, esposa del rey Enrique III “El Doliente”.

Refiriéndose a esta fundacidn, el historiador Tomas de Herrera, ilustre
agustino nacido en Medina del Campo el 11 de diciembre de 1585 y autor de
dos obras fundamentales para la historia de los agustinos en Espafia: el Al-

4. HERRERA, T. de, Historia del convento de San Agustin de Salamanca. Imp. Gregorio
Rodriguez, Madrid 1652, p. 180.

5. A este pintor vallisoletano, Gregorio Martinez, lo cita Jesds Urrea en su Gufa Histérico-
Artistica de Valladolid, L.c., p. 105.
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phabetum Augustinianum ¢, y la citada Historia del Convento de San Agustin
de Salamanca 7, al tiempo que corrige y aclara algunos puntos oscuros que
encuentra en el cronista Jer6nimo Romadn, autor de las Centurias, el cual da
como fecha segura de fundacién el aiio 1410, cometiendo, ademds, algunos
errores de bulto en cuanto a los bienhechores que donaron la propiedad de
las casas que fueron palacio real, declara que visit$ el convento el afio 1640 y
en él pudo comprobar la escritura de donacidn, que dice c6mo “en dicho dia
(13 de junio de 1407), mes y.aiio, el doctor Fray Aparicio de Burgos, prior
de Toledo & y Fray Pedro de San Gil de Burgos, prior de Dueiias, tomaron
posesién de unas casas, que les habfa dado el condestable D. Rui Lépez
Da4valos, y su segunda mujer, dofia Elvira de Guevara. Estaban las casas en
un sitio llamado de el Arrehoyo, y después vinieron a ser de la reina doiia
Caterina, mujer del rey don Enrique el Tercero, la cual murié en Valladolid,
jueves, a 2 de junio de 1418. La reina las dio al dicho condestable, camarero,
y adelantado mayor del reino de Murcia; y el rey don Enrique su marido a 21
de mayo de 1398, confirmé la donacidn, y afiadi6é un huerto, y otras casas,
que habia comprado de un ciudadano de Valladolid” °.

A esta sefiora dofia Elvira de Guevara se la consideré de siempre funda-
dora del convento, por haber donado también sus casas, como lo hiciera su
esposo el condestable Ruy Lépez Dévalos. Asi se expresa Galindez de Car-
vajal en sus Adiciones.a los Claros Varones de Ferndn Pérez de Guzmén,
donde, refiriéndose a la fundacién de este monasterio agustiniano, dice lo
siguiente: “La dicha dofia Elvira de Guevara, mujer segunda de dicho Con-
destable Don Rui Lépez Dévalos, fund6 en sus propias casas el Monasterio
de San Agustin, que hoy esta en la villa de Valladolid, donde se sepulté; el
cual es junto a la puerta del rfo, e como aqui dice Ferndn Pérez” *°,

6. HERRERA, T., Alphabetum Augustinianum, Matriti 1644, 2 vols.

7. Cf.notan. 4.

8. El P. Herrera, en el capftulo que dedica a la fundacién del convento de San Agustin de
Toledo, dice de Fray Aparicio de Burgos lo siguiente: "El afio de 1407 era prior el P. M. Fr.
Aparicio, que después fue Provincial. En ese afio tomé la posesién del convento de San Agustin
de Valladolid, que fundé Rui Lépez Dévalos, Condestable de Castilla" (Cf. HERRERA, T. de,
Historia del convento de.San Agustin de Salamanca, 1.c., p. 190).

9. HERRERA, T. de, o.c,, p. 177.

10. Fernén Pérez de Guzmadn, escritor espafiol y sefior de Batres, bisabuelo de Garcilaso, tio
del marqués de Santillana y sobrino del canciller Lépez de Ayala, vivié en tiempos de Enrique
ITI, denominado "El Doliente". Desempefid el cargo de embajador en la corte de Aragén. Con
la subida al trono de Juan II, milit6 en el bando de los enemigos de don Alvaro de Luna, y a
esta enemistad se debe quizd el que en 1431 se le negara el premio debido por su accién en la
batalla de La Higuera, en la que salvé la vida al capitdn de la mesnada, el sefior de Hita. Caido
en desgracia del monarca y del privado, fue condenado a prisién. Libre y desengaiiado de las
intrigas de la corte, se retir6 a su seiiorio de Batres, donde permanecié dedicado al estudio y las
letras hasta su muerte, que debi6 ocurrir el afio 1460.  ~
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Segun esta relacién del doctor Galindez, Herrera afirma que bien pode-
mos decir que el sepulcro de dicha sefiora dofia Elvira- de Guevara se
encuentra en dicha iglesia; “pero el tiempo ha borrado la memoria, de mane-
ra que podemos afiadir —escribe literalmente— que el dia de hoy nadie cono-
ce su sepulcro. Raro descuido. Pero mayores maravillas suele causar un
largo tiempo” ™.

El mismo historiador medinense nos dice que esta buena sefiora, como
refiere Argote de Molina, en la Nobleza de Andalucia *, era hija de don Bel-
tran de Guevara, sefior de Oiiate, y de su mujer dofia Mencia de Ayala, hija
de Hernéan Pérez de Ayala y dofia Elvira de Zavallos.

En cuanto al condestable dor Ruy Lépez Davalos, o de Avalos, el cita-
do cronista dice que fue un gran bienhechor de la Orden de San Agustin,
pues no contento con la fundacién del convento de Valladolid, compr6 en la
villa de Dueiias unas casas a un rico indiano, y las doné al monasterio de
aquella villa, para su ensanche y engrandecimiento. Consta por los Registros
Generalicios del Rdmo. Agustin Romano * que en 1426, dos afios antes de
su muerte, acaecida en la ciudad de Valencia el 6 de enero de 1428, traté de
fundar otro convento para la misma Orden en “una tierra suya del Reino de
Castilla, para que en él se guarde la forma de la Observancia Regular” *,

El mismo Herrera afiade, después de traducir al castellano el texto lati-
noxque no tenemos rastro de que estos buenos deseos del Condestable llega-
sen a efecto; pero la buena voluntad merece ser estimada y agradecida . Por

11. HERRERA, T. de, Historia del convento de San Agustin, 1.c., p. 177.

12. ARGOTE DE MOLINA, G., Nobleza de Andalucia, 1588, lib. 2, cap. 164, fol. 287.

13. El Rvmo. Agustin Romano, se conoce dentro de la Orden por el nombre de Fray Agus-
tin Favaroni. Se ignora el lugar de nacimiento. Ambrosio Corano dice de él que fue otro Agus-
tin, tanto por las obras que escribi6, como por su saber teolégico. En el 1384, lo encontramos en
el convento de Bolonia realizando sus estudios eclesiésticos. Dos afios ms tarde, estaba de resi-
dencia en el de Florencia, para volver de nuevo al de Bolonia.

Conseguido el magisterio, fue nombrado Provincial en 1407. En el Capitulo de 1419, fue
electo prior General, cargo que regent6 por espacio de doce afios, promoviendo la observancia
religiosa.

En el afio 1431 el papa Eugenio IV le elevo a la silla episcopal de Nazaret (Bari, en Apulia).
Perini cita hasta veintisiete tratados escritos por este hijo ilustre de la Orden de San Agustin.
(Cf. PerINY, David Aurelius, Bibliographia Augustiniana).

14. El texto del Registro Generalicio, que lleva la fecha del 18 de octubre de 1426, dice asi:
"Eodem die dedimus aliam similem licentiam Fr. Alfonso de Villoria Baccalaureo Provinciae
Hispaniae pro alio loco, quem magnificus Dominus Comestabularius Rodericus Lupix de D4va-
los in quadam sua terra Regni castellae construere vult, ut in eo servetur forma observantia
Regularis. Quod et nos fieri volentes, conmittimus, eodem volente, ipsum. conventum cons-
truendum, et suscipiendum dicto Fr. Alfonso, Capellano, suo quode illo post se esse Patronum
vult". (Cf. HERRERA, T. de, Historia del convento de San Agustin de Salamanca, 1.c., p. 177).

15. HERRERA, T. de, l.c., p. 177.
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lo demds, completando la biografia de este gran mecenas de la Orden Agus-
tiniana, sabemos que don Ruy Lépez D4valos era de origen andaluz y
empez6 a distinguirse en el sitio de Benavente, el afio 1387. Miembro del
consejo de Enrique III, formé en la villa toledana de Illescas, junto con otros
magnates, el afio 1394 una liga al servicio del “Doliente”. Con Juan Hurtado
y Diego Lépez de Stufiiga, formé parte del triunvirato que llevaria las rien-
das del poder. M4s tarde, intervino en las negociaciones que acabaron con la
huida del conde de Norefia y la subsiguiente toma de Gijén por las fuerzas
reales. Pronto pasé a ser el principal miembro del consejo. En 1396 puso fin
a importantes banderias de Andalucia, donde al parecer actué con extraordi-
naria dureza. En este mismo afio, penetré con sus tropas en Portugal, toman-
do la ciudad de Viseo. Enrique III, de quien era, como hemos visto, gran
favorito, le nombré condestable de Castilla, y aunque estuvo desterrado de
la corte, el 1402 inici6 las definitivas negociaciones de paz con el reino de
Portugal, las cuales no concluyeron hasta después de la muerte del soberano.

El Doliente le nombrd, en su testamento, miembro del consejo de regen-
cia durante la minorfa de edad de su hijo Juan II. Posteriormente, fue uno de
los drbitros del infante Enrique, tio del rey, y por ello se atrajo las iras y la
irreconciliable enemistad de don Alvaro de Luna. Fue entonces cuando tuvo
que huir al reino de Aragén en 1422, siendo confiscado su tesoro en la forta-
leza de Jédar. o

Leiamos antes una frase llena de contenido: “Para que en él se guarde la
forma de la Observancia Regular”. Efectivamente, en aquellos dias del si-
glo Xv, la Iglesia estaba necesitada de una reforma, que sélo se consigui6 un
siglo m4s adelante, con el Concilio de Trento. Pero algunas Ordenes Religio-
sas, sin esperar a que ésta se comenzara en Roma por la Cabeza, iniciaron
por su cuenta lo que estaban pidiendo a gritos desde los més ilustres huma-
nistas, hasta las mds bajas esferas de la sociedad.

El convento de San Agustin de Valladolid habia aceptado de modo defi-
nitivo la observancia, que tiempo atrds —el afio 1431- habia comenzado el
venerable Fray Juan de Alarcén, precisamente en otro convento situado no
lejos de Valladolid, el de Villanubla, llamado “el convento de los santos”, y
fundado expresamente para dicha reforma, segtn consta por la aprobacién
del citado Padre General, Agustin Romano, con fecha 14 de abril del mismo
afio 1431. Una observancia regular y una vida mas en pobreza y mds austera,
que abrazaron también los conventos de Arenas de San Pedro, el de Dueiias
y el de las monjas agustinas de Madrigal de las Altas Torres.

A partir del afio 1495, el convento agustiniano de orillas del Pisuerga
salié como de la ' modorra espiritual en que yacia, y dio comienzo a una vida
nueva, dando preciosos frutos tanto en ciencia, como en virtud. De tal modo,
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que, encarifiado con este monasterio Fray Alonso de Burgos, obispo de
Palencia y esclarecido religioso de la Orden de Predicadores, le dejé en su
testamento, otorgado el dia 4 de octubre de 1499, una limosna por los moti-
vos y para los fines que en el mismo se expresan y que reza asi: “Otro si
mandamos al monasterio de San Agustin desta dicha villa, que ahora estd
reformado, e porque mejor puedan servir a Dios Nuestro Sefior y estar en su
Observancia Regular, setenta y cinco mil maravedis, para reparo del dicho
monasterio, e para el mantenimiento e necesidad de los Religiosos dél” ',

III. HIJOS ILUSTRES DEL CONVENTO DE SAN AGUSTIN DE VALLADOLID

Antes de detenernos en las tres grandes figuras que son un poco el orgu-
Ho del convento de San Agustin de Valladolid: Santo Tomds de Villanueva,
Fray Luis de Leén y el Beato Alonso de Orozco, debemos mencionar como
hijos ilustres del mismo al Venerable Juan de Alarcén, cuyo nombre ha sali-
do en péginas anteriores, fundador de la Congregaci6én de la Observancia de
Espafia, y que sabemos murié el afio 1449.

Manuel Vidal -historiador del convento de San Agustin de Salamanca-
dice de €1 que “era muy noble por su origen, hijo legitimo de Martin Ruiz de
Alarcén, sexto sefior de Alarcén y de las villas de Valverde y Talayuelas, y
de dofia Constanza Dfaz, su tercera mujer”. Pero no sefiala el lugar de naci-
miento, que Gregorio de Santiago Vela supone fue en la villa conquense de
su apellido, es decir, de Alarcén.

Nada se sabe, igualmente, de la fecha en que abrazé la vida religiosa; asi
como de sus primeros afios de conventual. En 1420, lo encontramos en Italia
adonde probablemente se dirigié con el fin de continuar sus estudios, toda
vez que en los Registros generalicios del Rvdmo. Agustin Romano se lee lo
siguiente: “Dimos licencia a Fr. Juan de Alarcdn, el cual por el Capitulo
general de Aste (que se celebrd en 1419) fue promovido para la lectura de
Biblia en el estudio y convento de Florencia, para que pueda ir all4 e incor-
porarse en aquella Universidad y proseguir su lectura... También otra para
que pueda ir a Roma” *.

Herrera, que le incluye entre los hijos de hébito del convento de Valla-
dolid, si bien no cuenta con sélidos fundamentos para ello, supone igualmen-
te que debid licenciarse en Teologia en la mencionada Universidad de Flo-
rencia. Es posible que la idea de reformar los conventos de Espafia la tuviera

16. Lopgz, J., Historia de la Orden de Predicadores. Parte I11, lib. 3°, c. 84.
17. SANTIAGO VELA, G. de, Ensayo de una Biblioteca Iberoamericana, Imp. Asilo de Huér-
fanos del S. C. de Jests, Madrid 1913, vol. I, p. 71.
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ya desde estos mismos momentos de su vida, tal vez movido por el ejemplo
que le daban los agustinos de Italia, los cuales habian entrado ya por la
reforma. :

Con este pensamiento y con la aprobacién expresa del superior General
de la Orden, regresé a Espaiia y fundé enseguida —afio de 1431~ el convento
de Villanubla, como hemos visto arriba, cercano a la ciudad de Valladolid,
siendo este monasterio el primero donde se estableci6 el nuevo método de
vida, que m4s tarde abrazaron otros.

El dfa 3 de octubre de 1439, con las patentes del nuevo superior Gene-
ral, Rvmo. P. Gerardo de Rimini *, y con la bula del papa Eugenio IV ¥,
confirmando la naciente Congregacién, Fray Juan de Alarcén celebré el pri-
mer capftulo de la misma, en el que fueron aprobadas las Actas o Estatutos
por los que habrian de regirse en el futuro cuantos conventos abrazasen la
nueva regla ».

Jer6nimo Romdn afirma de este religioso que fue “gran teélogo y muy
privado del rey don Juan el Segundo *, a cuya proteccién y acaso a la del
Condestable don Alvaro de Luna se debi6 el que, durante aquel reinado,
tomara tanto incremento la Congregacién de la Observancia. Pruebas reci-
bié de dicho monarca y muy sefialadas en las repetidas donaciones de tierras

18. El Rdmo. P. Gerardo de Rimini goberné la Orden de San Agustin de 1431 a 1443. Este
gobierno se distinguid por la promocién y aliento a una vuelta de la més estricta observancia en
las Ordenes religiosas, que habian entrado en una penosa decadencia, después de los lamenta-
bles efectos del Cisma de Occidente, y a base de la fundacién, o fundaciones, de las que se lla-
maron Congregaciones de la Observancia en Italia, Alemania y en Espafia; aqui debida a la acti-
vidad desplegada por Fray Juan de Alarcén.

19. El papa Eugenio IV llevé el timén de la Iglesia desde el afio 1431 al 1447. Era sobrino
de Gregorio XII. Primeramente, fue monje agustino, més tarde-le nombraron obispo de Siena,
cardenal en 1408. Siendo principe de la Iglesia, reconoci6 a Martin V y fue nombrado legado
para la Marca de Ancona en 1420.

Elegido papa, hubo de hacer frente a un nuevo cisma, promovido por los miembros del
Concilio de Basilea, que se quedaron en esta ciudad, cuando el Papa lo trasladé a la ciudad de
Ferrara y después a Florencia, y depusieron a Eurgenio IV, oponiéndole al antipapa Félix V.
Hombre culto y amante de las letras, encargé varios trabajos a Fr. Angélico, siendo el primer
romano Pontifice que favoreci6 la corriente renacentista.

20. Dichas Actas, debidas indudablemente al Vble. Juan de Alarcén, y en nimero de Cua-
renta y seis, se conservan cuidadosamente copiadas por el P. Juan de Sevilla en un cédice de
finales del siglo XV, y fueron publicadas por el P. Tirso Lépez en Analecta Augustiniana, vol.
I, p. 60 y ss. :

21. Juan II de Castilla, padre de Isabel la Citolica, habia nacido en Toro en 1406 y muerto
en Valladolid en 1454. Era hijo de Enrique III y de Catalina de Lancéster. La prematura muerte
de su padre (en 1406), dio paso a una etapa de minoridad, que concluy6 al ser declarado mayor
de edad en 1419. Cas6 muy joven con Marfa, hija de Fernando I de Aragén, y de este matrimo-
nio naci6 el principe Enrique, mds tarde, Enrique IV. De su segundo enlace con Isabel de Por-
tugal nacieron los principes Alfonso, que murié muy joven, y la citada Isabel, luego reina de
Castilla.
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a los conventos y en la concesién de privilegios a los. mismos, entonces tan
necesarios para que la reforma prosperara. ‘

Algo por la nobleza de sangre y mucho por la virtud que en €] resplan-
decia —escribe Gregorio de Santiago Vela—, el Ven. Alarcén debié ser uno de
aquellos religiosos que con tanta frecuencia se interponian entre los distintos
bandos de los nobles que en aquella época se disputaban la privanza del rey,
evitando con el peso de su influencia y prestigio el derramamiento de sangre
en las continuas luchas y turbulencias que tanto agitaron aquel reinado 2.

No se sabe con certeza la fecha de su muerte, que los historiadores se
aventuran a poner en 1451, basados en que, en este afio, fue elegido para
sucederle en el cargo de Vicario General el P. Juan de Montelongo. Lo que
si se sabe es que sus virtudes fueron muy celebradas ya en su tiempo, hasta el
punto de que algunos de sus biégrafos le incluyen en el niimero de los Bea-
tos de la Orden.

Otro de los hijos ilustres de este convento agustiniano de Valladolid fue
Fray Enrique Enriquez, “descendiente de la Casa Real de Castilla, hijo de
don Martin Enriquez, marqués de Alcaiiices, virrey de México y del Pert %,
y de dofia Maria Manrique, hija de los marqueses de Aguilar” *.

Vela, que sigue de cerca a los historiadores del convento de San Agustin
de Salamanca, declara que profes6 en el monasterio de su ciudad natal,
Valladolid, el 25 de abril de 1574, en manos del P. Gabriel Pinelo, provincial
més tarde de Castilla %, el cual era natural también de esta misma ciudad,
aunque profesé en el convento de Salamanca y del que un contempordneo
suyo -Juan Gonzilez de Critana— dice que era “famoso predicador en la
corte del rey Felipe II, gran escriturario, y su consejo fue siempre muy esti-
mado en los consejos reales” %.

22. SANTIAGO VELA, G. de, Ensayo de una Biblioteca Iberoamericana, vol. L, p. 72.

23. Martin Enriquez de Almansa, que vivié en la segunda mitad del siglo X VT, fue el cuarto
virrey de Nueva Espafia, desde 1568 al 1580. Combatié duramente a los indios huachiles, que
habfan realizado incursiones en algunos lugares de las tierras conquistadas por los espaiioles,
fundando los fuertes de San Felipe, Ojuelo y Portezuelos.

Durante su gobierno, se establecié formalmente la Inquisicién. Posteriormente fue virrey
del Perd, de 1581 a 1583, en que dio posesién al correo mayor de las Indias, nombrado por Feli-
pe I1, e instal6 en el virreinato el servicio postal.

24. HERRERA, T. de, Historia del convento de San Agustin de Salamanca, l.c., p. 179.

25. ElP. Gabriel Pinelo era también natural de Valladolid.

26. Juan Gonzédlez de Critana habfa nacido en Villarrubia, provincia de Toledo, teniendo
por padres a Fernando de Soria y Ana Lupesia. Visti6 el habito agustiniano en el convento de
San Felipe el Real de Madrid, recibiéndole el P. Veracruz, como é1 mismo lo expresa, ¢ hizo su
profesién religiosa €l dia 26 de mayo de 1573.

Gregorio de Santiago Vela supone que debié hacer los estudios en Alcald y Salamanca,
donde tuvo por maestros a los PP. Alfonso de Villanueva y Diego de Tapia. Se llama también
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Dedicado Fray Enrique Enriquez por los superiores a los estudios ecle-
sidsticos, llegé a ser Maestro en Teologia, facultad que explicé a los alumnos
de la comunidad agustiniana de Sevilla y Alcald. Fue también prior de los
conventos de Valladolid y de San Felipe el Real, de Madrid. Elegido provin-
cial en el Capitulo celebrado en el mes de mayo de 1601, poco tiempo des-
pués, por fallecimiento de su tio, el obispo de Osma, D. Fray Pedro de
Rojas, fue nombrado sucesor suyo de esta didcesis, de la que tomé posesién
el dfa 13 de enero de 1603.

Los que conozcan de cerca la villa burgalesa de Pefiaranda de Duero,
recordarén sin duda el convento de San José, de carmelitas descalzas, y que
fue fundado por este generoso mecenas. Como recordardn, igualmente, la
iglesia parroquial de Santa Ana, convertida en colegiata por licencia otorga-
da por este prelado espaiiol a los condes de Miranda y duques de Pefiaranda,
cuyo espléndido palacio plateresco est4 situado en la misma plaza de la villa
donde se encuentra ubicada dicha iglesia.

Valladolid, por estos dias, se habia convertido en la corte del ya deca-
dente imperio espafiol. En Valladolid nacié el principe don Felipe, después
rey de Espafia y IV de su nombre y a su bautizo asistié Fray Enrique Enri-
quez en calidad de grande de Espaiia y como descendiente de la Casa Real
de Castilla.

Si nos acercamos ahora a la histérica villa de Osma, para contemplar su
hermosa catedral del mds puro estilo gético del siglo X111, podremos ver atin
hoy un arco de piedra de sillerfa, que se halla sobre la puerta principal que
da a la antigua plaza, con un gran terrado. En el centro del mismo, se ve un
escudo de armas, formado en su parte superior por dos castillos en campo de
gules y el corazén simbdlico de San Agustin en el medio, con el epigrafe
agustiniano, en latin: “Cor meum charitate tua sagitaveras tu, Domine”, que
traducido al castellano, suena asi: “Habias asaetado nuestro corazén con tu
caridad, Sefior” #; y en la parte inferior, un leén rampante coronado, miran-
do a la derecha, en campo de plata. Es el escudo de armas de nuestro obispo
agustino, que fue quien levanté dicho arco.

Los bidgrafos, al tiempo de referirse a la visita pastoral que hizo por
toda la di6cesis, dan a entender que “tuvo bastante que padecer” %.

discipulo de Fray Luis de Le6n, tal vez por haber ofdo algunas lecciones suyas en las aulas sal-
mantinas, aunque no debieron ser muchas, y éstas después de 1578. Figura en el convento de
Valladolid desde el 1596 hasta el 1607 con algunas interrupciones. Nicolds Antonio pone su
fallecimiento en San Felipe el Real en fecha ignorada.
27. SAN AGUSTIN, confesiones, lib. IX, cap. 2, n. 3. Edici6én de la BAC, Madrid 1986, p. 273.
28. SANTIAGO VELA, G. de, Ensayo de una Biblioteca Iberoamericana, vol. 11, 1.c., p. 179.
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El afio 1609 fue presentado para la silla episcopal de Cuenca, a la que
parece renuncié, sin que se sepan los motivos. Més tarde, fue preconizado
arzobispo de Granada, pero antes de recibirse las bulas, quedé vacante la
sede de Plasencia y Fray Enriquez fue trasladado a la misma, tomando pose-
sién el dia 28 de agosto de 1610.

En esta noble ciudad cacereiia permanecié hasta el 22 de enero nuestro
ejemplar prelado, fecha en que murid, con més de setenta afios de edad.

Pero sin duda que una de las grandes figuras que honraron con su pre-
sencia el convento agustiniano de la ciudad del Pisuerga fue Fray Agustin
Antolinez, lumbrera de la Orden, e hijo benemérito de nuestra ciudad, el
cual bien se merece este recuerdo y que sea mds conocido siquiera entre los
que se precian de conocerla, intelectuales o investigadores de la misma.

Fray Agustin Antolinez vio la luz primera el dia 16 de diciembre del afio
1554. Era hijo de Galaaz Antolinez de Burgos y de doiia Catalina Alfonso de
Saavedra, de ilustre prosapia castellana. Profesé en el convento de San
Agustin de su ciudad natal el dia 5 de junio de 1571, cuando contaba los die-
cisiete de su edad; si bien algunos cronistas la retrotaen al 28 de mayo del
mismo afio %.

Eminente en virtud y ciencia, ocupé primeramente la ctedra de Prima
de la Universidad de Valladolid, pasando Iuego a la de Salamanca, donde
conquisté un prestigio de varén sabio y prudente, buen tedlogo, amigo de
hablar y tratar asuntos de Sagrada Escritura, a la que se mostré siempre muy
aficionado.

El P. Antolinez se convirtié mas tarde en consejero de los Grandes del
reino y en el Maestro de cuantos acudian a su sabio consejo. Regentd, tam-
bién, las cdtedras de Santo Tomds, Durando, Escritura... El rey de Espaiia,
Felipe 1V, quiso nombrarle en 1621 su Predicador; pero el humilde religioso
no quiso aceptar tan honorifico cargo. Poco tiempo después, en 1622, fue
propuesto para la silla episcopal de Ciudad Rodrigo, pasando enseguida a la
sede de Santiago de Compostela, donde muri6 el 19 de junio de 1626.

En honor de este hijo preclaro de la Orden de San Agustin, nada mejor
que repetir las palabras que escribi6, a raiz de su muerte, uno de los bidgra-
fos: “El hébito que sacé del claustro, ese llevé a Ciudad Rodrigo, y ese
mismo usé en su Arzobispado. El ajuar de palacio se componia de lo mas
preciso, y todo sencillo y llano. Visitdle el Sefior con una enfermedad muy
trabajosa, de la cual quedé muy mal del estémago, y todavia flaco y sin fuer-
zas, determiné emprender la visita, contra el parecer de los que le trataban,

29. HERRERA, T. de, Historia del convento de San Agustin de Salamanca, 1.c., p. 179.
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que le amaban entrafiablemente. Parece ser que, al tiempo de morir, ator-
mentado por la sed, pidié un vaso de agua; pero, reaccionando luego. tomd
el vaso en sus trémulas manos y fijos los ojos en una imagen de Cristo Cruci-
ficado, exclamé: “Vos, Sefior, sabéis 'que de cuanto he tenido, os he hecho
donacién. Ahora me queda este vaso de agua que gustosamente os ofrezco
en:reverencia de vuestra-sed. La mia quiero padecer con Vos, y quiero igual-
mente padecer cualquier tormento y desamparo a imitacion vuestra” *. Y se
abstuvo de beber el vaso de agua, aunque bien lo deseaba y necesitaba.

Habia sido consagrado obispo de Ciudad Rodrigo en la sacristia del con-
vento de San Felipe el Real de Madrid, y en cuanto estuvo en su didcesis,
“comenzé a ejercer ¢l oficio de padre carifioso, cuyo corazén rebosaba dul-
cedumbre y misericordia. Y fue tan ingenioso en arbitrar medios con que
poder socorrer a los necesitados, que ni aun de santo Tomds de Villanueva
se leen algunos que el Ilmo. Antolinez practicé y de los cuales hablan sus
bidgrafos con los encomios que es de suponer” .

E1P. Antolinez tuvo la suerte de conocer y tratar personalmente a maes-
tros de la talla de Juan de Guevara, Luis de Ledn, Pedro de Aragén, Beato
Alonso de Orozco y Alfonso de Mendoza, a los que no les fue en zaga en
cuanto a éxitos y triunfos se refiere, opositando a cdtedras en la Universidad
de Valladolid y de Salamanca. Sobre el particular, existe en la Biblioteca
Nacional una carta inédita en la que, alegando sus propios méritos a la de
Prima de Teologia, entre otras cosas, decfa: “La pretensién es de Prima, que
es decir que no hay mds que pretender... Joya preciosa es la que pido, asi es,
yo lo confieso; pero si se ha de dar a servicios hechos, ;por qué no la he de
pedir, habiendo servido a esta escuela desde veintiséis afios y graduado de
Maestro de veinte v ocho de mi edad, sino el tiempo que diré? Y con ser tan-
tos y tan grandes mis servicios, todos me parecen pocos, segin estimo la
joya. Péngala V. Md. en manos de quien asi la sabe estimar. Bien pudiera
haberla pretendido antes, pero como conocia lo que es detiiveme... *

Dentro de la Orden, ocupé el cargo de Definidor en 1595, y luego el de
Provincial nada menos que en cuatro ocasiones, “como resultado indudable-
mente de las simpatias que entre los hermanos se habia conquistado”.

Y como en la vida de estos grandes hombres —grandes por su ciencia y
grandes por su humildad— no puede faltar la cruz, esta cuarta eleccién al pro-

30. La biografia del Ilmo. Antolinez que inserta Vidal en su Historia de Agustinos de Sala-
manca, y de la que entresaca Vela los datos que trae en su Ensayo (Vol. I, p. 146 y ss.), estd
sacada en su mayor parte de la oracién finebre de Fray Basilio Ponce de Leén.

31. SANTIAGO VELA, G. de, Ensayo, vol. 1, 1.c., p. 149.
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vincialato fue impugnada “por algunos envidiosos ¢ inobedientes”, los cuales
se valieron de falsos pretextos y de que en ello se iba en contra de las leyes
pontificias, hasta conseguir que lo recluyeran preso en el citado convento de
San Felipe el Real ®.

A pesar de que la eleccién habia sido del todo vélida, como consta por
un documento existente en la Biblioteca de El Escorial, el P. Antolinez
soport6 aquella afrenta no sélo con paciencia ejemplar y con resignacién
mds que cristiana, sino que ni siquiera quiso que le defendieran de las incul-
paciones de que era objeto, pudiendo perfectamente hacerlo con la seguri-
dad de salir victorioso en el litigio. Prefirié padecer por Cristo aquella con-
trariedad y mortificacién, antes que tocar la honra y buena fama de sus
hermanos. '

Obtuvo, por fin, permiso para volver a Salamanca, acompaiidndole en el
viaje el insigne Basilio Ponce de Ledn, el cual se admiraba mucho de la tran-
quilidad y paz de alma del mas que probado agustino.

Nos cuenta este otro benemérito religioso que, en llegando a la prlmera
posada de Torrelodones, se puso a continuar con gran serenidad de dnimo la
exposicion de un salmo que, a imijtacién de Fray Luis de Ledn, habia comen-
zado en la cércel. Llegado a Salamanca, fueron varios los colegios que le eli-
gieron por visitador y reformador; mientras que el rey Felipe III mandaba se
" le consultase en los negocios més graves del reino.

Los bidgrafos cuentan que, muerto a mitad de su visita pastoral, “lleva-
ronle en una barca hasta el Padrén, y de aqui a Santiago, donde notaron que
el cuerpo, no obstante de no estar embalsamado y haber existido tanto movi-
miento y excesivos calores —su muerte acaecié el 19 de junio, como queda
apuntado arriba—, despedia suave fragancia, y el ostro-mds parecia de vivo
que de difunto. A vista de tales prodigios, el Cabildo convocé a los primeros
médicos de la ciudad, los cuales declararon no ser natural el efecto de la
incorrupcién, con lo que creci6 la estimacién de todos, que ya le tenfan por
santo” *,

32. ANTOLINEZ, A., Carta inédita. Biblioteca Nacional de Madrid, Seccién de Cddices,
c. 7314. Cf. VELA, G. de, Ensayo, L.c., p. 146; a continuacién cita las distintas ctedras que habia
desempefiado, tanto en la Universidad de Valladolid, como en la de Salamanca, a la que dirige
la stplica.

33. En la biblioteca de El Escorial existe un impreso en €l cual prueba el autor que fue vli-
da del todo la eleccién recafda en el P. Agustin Antolinez. Lleva el siguiente encabezamiento:
"Relacién del Capitulo Provincial de la Orden de San Agustin, que se celebré en Madrigal este
afio de 607, a quatro de mayo. fol. de 8 hs. sin pie de imprenta.

34. Los cronistas Herrera y Vidal, al igual que el citado Basilio Ponce de Leén, que tuvo la
oracion finebre en las solemnes exequias, relatan una serie de prodigios y hechos milagrosos,
atribuidos a la intercesi6n del siervo de Dios.
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Enterrado y sepultado quedd en la catedral compostelana, junto a la
capilla del Santo Apdstol, inmediato a la sepultura de su antecesor el Ilmo.
Sr. D. Maximiliano de Austria. Las exequias que se celebraron solemnemen-
te en Salamanca tuvieron por predicador al citado Fray Basilio Ponce de
Leén, que publics, ademds del discurso integro, una relacién de aquellos
actos. “Fue sobre todo extremo —diria en aquella ocasién— mansedumbre,
paciencia y sufrimiento. Buen testimonio nos ofrece la persecucién domésti-
ca. Fue piblica, anduvimos en tribunales seglares, todos lo saben, no es
mucho que digamos. Fui su compaiiero en la prision, y con que he tenido en
la vida algunos sucesos bien gloriosos, ninguno lo ha sido tanto en mis ojos,
como haber estado preso en compaiifa de Fray Agustin Antolinez, por haber
hecho notificar y ejecutar unas letras de Eugenio IV, concedidas a la Obser-
vancia de Castilla, sin embargo de un nombramiento dado con buen celo por
el sefior Nuncio de Espafia, pero obtenido a fuerza de brazos y con relacio-
nes siniestras. No quiero con esto condenar a los autores de la prisién, que
algunos eran de vida al parecer inculpable; sino persuddome a que escogiéd
este medio la Providencia Divina para crisol y purgatorio de alguna imper-
feccién del perseguido... Si hubo para la prision justa causa, si fue justificada
la sentencia, no me toca el examinarlo ahora, s6lo digo que el sefior Nuncio,
que le sentencid, dijo muchas veces en Espafia y Roma que jamés firmé auto
contra Fray Agustin Antolinez, sin repugnancia y resistencia interior a lo
que firmaba la pluma...”,

Volviendo a nuestro convento vallisoletano, tenemos que decir que es
larga la lista de religiosos que le dieron renombre y fama. Son ellos, entre
otros que aparecen mas dudosos como profesos del mismo, Fray Antonio de
Conderina, hijo de Antonio de Conderina y Antonia de la Vega, vecinos de
Bilbao. Ingresé en el monasterio agustiniano, profesando el dia 5 de marzo
de 1589, en manos del P. Vicario-Prior Fray Antonio de Arce, el cual fue
mds tarde Provincial de Castilla.

Conderina hizo sus estudios en Salamanca, donde figura en varias listas
de estudiantes agustinos que tenfan derecho a votar en las provisiones de
catedras. Por el afio 1618 lo vemos de conventual en San Felipe el Real de
Madrid, donde puso su firma y feché la aprobacion a la obra de Camargo y
Salgado, titulada Muerte de Dios por vida del hombre *. Fue promovido al
obispado de Santa Marta, en Colombia, el 22 de junio de 1630, de donde fue
trasladado a la sede de Guamanga en 1640. Se nos dice que, apenas tomé

35. SANTIAGO VELA, G. de, Ensayo..., vol. I, p. 150-151.
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posesion de esta didcesis, “perdié la razén y murié demente el 1648 en el
convento de Lima, donde estd enterrado” ¥'.

Otro de los hijos de este convento agustiniano es el P. Andrés Aguado,
nacido en la misma ciudad del Conde Anstrez, el cual emitié sus votos reli-
giosos el dfa 10 de junio de 1608, en manos de Fray Miguel Sedefio. Sus
padres se llamaron Andrés Aguado y Magdalena de Valdés, vecinos los dos
de la villa de Olmedo. Prior y mds tarde Definidor de provincia, fue promo-
cionado a la silla episcopal de Ariano, en el reino de Népoles, el afio 1641, en
cuya didcesis muri6 cuatro afios mas tarde *.

Fray Antonio de Castro, aunque nacido en la villa de Almagro, provin-
cia de Ciudad Real, se hizo religinso agustino en el nuestro convento de
Valladolid el 24 de octubre de 1603. Los cronistas nos cuentan que emitio los
votos en manos de Fray Juan de Castro, que era prior del mencionado
monasterio desde el afio 1601; el mismo que fue preconizado arzobispo de
Santa Fe de Bogotd, en enero de 1608, pero no pasé a gobernar su di6cesis
por haber sido nombrado predicador real por Felipe III *.

Herrera escribe que este buen religioso manchego fue Visitador y Defi-
nidor de la Provincia de Castilla, prior de los conventos de Pamplona y San
Felipe el Real de Madrid; examinador sinodal del arzobispado de Toledo y
dltimamente predicador de Felipe IV *.

Otra figura a destacar entre los claros varones del convento de Vallado-
lid, natural de la misma ciudad, es Fray Gaspar de Oviedo. Su fecha de naci-
miento la colocan en el afio 1591 —fecha histérica, en la que murieron el

36. Fray Fernando de Camargo y Salgado, nacido en la villa y corte de Madrid, agustino de
San Felipe el Real, fue ~segiin escribe Alvarez y Baena— "maestro en Sagrada Teologfa y predi-
cador de gran fama en la Corte, en donde era venerado, igualmente por sus letras, que por sus
virtudes. Muri6 a los ochenta afios de edad, en su convento de Madrid, a 27 de marzo del afio
1652. Toda su vida emple6 en el estudio, y asf trabajé muchas obras, pues él mismo dice haber
escrito 39 libros, grandes, medianos y pequeiios". Nicolds Antonio dice, por su parte: "Multa ex
propia penu deprompsit historica, poetica, moralia et concionatoria, multa exteriorum opera
nostris Castellanis Communicavit".

37. SANTIAGO VELA, G. de, Ensayo de una Biblioteca Iberoamericana, Madrid 1915, vol.
I, p. 71.

38. HERRERA, T. de, Alphabetum Augustinianum, l.c., vol. I, p. 48.

39. El Ilmo. Fray Juan de Castro, del que se hacen lenguas los citados Herrera y Vidal,
junto con el eminente te6logo y escritor, también conocido de nuestros lectores, Basilio
Ponce de Le6n, dejé escritos algunos apuntes.acerca de la vida del Beato Alonso de Orozco,
que aproveché luego el P. Juan Marquez para la estupenda biograffa que hizo de "El Santo
de San Felipe" (Cf. HERRERA, T., Historia del Convento de San Agustin de Salamanca, l.c., p.
200).

40. HERRERA, T., 0.c., p. 179.
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Beato Alonso de Orozco y el Mtro. Fray Luis de Ledn-, siendo su padre
Miguel de Oviedo y su madre doiia Juana Ruiz.

Se sabe que profesé €l dia 11 de mayo de 1607, en manos del entonces
prior Fray Agustin de Carvajal y més tarde insigne prelado de Panam4 “.
Gregorio de Santiago Vela, que trae otra fecha distinta de profesién #, sefia-
la, con los cronistas citados, que fue prior del convento de san Agustin de
Salamanca en 1638 y presidi6, por mandato del P. General, el Capitulo Pro-
vincial, celebrado en Madrigal de las Altas Torres en 1644.

Licenciado en Teologia por la Universidad de Salamanca en 1631, consi-
gui6 el doctorado en la misma facultad el 1632. En el mes de noviembre del
mismo afio, se present6 a la citedra de Santo Tomds, consiguiendo la de
Escoto en el 1636.

Por motivos internos de la Corporacién y que nada tenfan que ver con el
fiel cumplimiento de sus deberes universitarios, el rey Felipe IV, abusando
de sus reales prerrogativas, le privé de la citedra y le impuso un correctivo
tan inadecuado, como injusto.

Asi lo reconocid el claustro en pleno, que se dirigi6é a su Ma]estad
intercediendo en favor el P. Oviedo, a quien en descargo se le concedié la
c4tedra de Durando, de la que tomé posesién el dfa 9 de noviembre de
1639.

Tal vez para congraciarse con nuestro agustino, que oposité a la de
Prima de Teologia, por jubilacién del P. Angel Manrique, de la Orden del

41. El Ilmo. Fray Agustin de Carvajal habfa nacido en Guadalajara, en cuyo convento
tomé el hébito agustiniano. Estudi6 en la Universidad de Salamanca, donde se gradué en
Sagrada Teologia, en el afio 1586. El cronista de los Agustinos en la Nueva Espaiia escribe
que fue "Rector y Lector del famoso colegio de San Gabriel de Valladolid y Prior en el con-
vento de San Agustin de esta ciudad, Mtro. en la Provincia de Castilla, y estando ausente de
Espaiia, fue nombrado Calificador de la Santa Inquisicién de Méjico. Pas6 a Roma como
Definidor general de nuestra Provincia y voté como tal en el Capitulo general afio de 1592,
en tiempo de la Santidad de Clemente. VIII, que tanto se agradé de su observante vida y loa-
bles costumbres, que le envi6 por Vicario general, Visitador y reformador de la Provincia de
Romandiola, y esto cuando con mds eficacia trataba su Santidad de restaurar y reformar el
estado regular".

Mis adelante, dice que, "acabada su asistencia, se volvié a la Provincia de Castilla y la
majestad Cat6lica le present6 el afio 1605 para el Obispado de Panam4, donde ayudé mucho
para la fundacién de un convento de la reforma, que establecieron algunos religiosos de la
provincia del nuevo Reino; y el afio de 1612 fue promovido al Obispado de Guamanga en el
Perd, donde muri6 el afio de 1620, con opinién de muy perfecto Prelado y Obispo de vida
ajustada”. (Cf. BASALENQUE, D. de, Historia de la Provincia de San Nicolds de Tolentino de
Michoacdn, México 1673, lib. I, c. 19, y también MONASTERIO, 1., en la revista "Espafia y
América", vol. XXVII, p. 145.

42. Afirma que profesé el dia 11 de mayo de 1611.
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Cister, se le otorgd dicha cdtedra por cédula real, tomando posesién de la
misma el dia 13 de noviembre de 1642.

Promovido a la silla episcopal de Montreal en Sicilia, el P. Bernardino
Rodriguez que tenia en propiedad la citedra de visperas, el P. Gaspar de
Oviedo oposit6 a ella, gandndola en buena lid y posesiondndose de la misma
el 17 de octubre de 1648, por medio. del P. Miguel Garcia, con poderes que
para ello le habia dado el agraciado “.

Calificador del Santo Oficio, segtin consta por Herrera, en el Consejo
Supremo “, murié en pleno ejercicio de su cdtedra el dia 24 de noviembre
del afio 1654.

Otro agustino del convento ca historia nos ocupa fue el P. Francisco
de Villagutierre, el cual era natural de la misma ciudad de Valladolid. Su
padre, Juan de Villagutierre, fue oidor del Consejo de Indias, y su madre,
dofia Isabel de Mercado, pertenecia a una de las familias mds ilustres de la
ciudad del Conde Anstrez.

Profesé el afio 1603, siendo prior Fray Juan de Castro. Calificador del
Santo Oficio, fue nombrado obispo titular de Troya y auxiliar del arzobispa-
do de Toledo, ciudad en la que fue honrado con el cargo de capellin de
honor de los reyes de Espafia.

No seria justo cerrar este capitulo de hijos ilustres del convento agusti-
niano de Valladolid sin citar a Fray Juan de Vera, nacido en nuestra ciudad,
hijo del licenciado Francisco de Vera y de dofia Leonor Rodriguez, ambos
vecinos de la misma y noble ciudad castellana.

Emiti6 sus votos en este convento el dia 6 de mayo de 1570, en manos
del prior, a la sazon, P. Gabriel Pinelo . Los cronistas aseguran que “fue
uno de los primeros fundadores de la Congregacién de los Descalzos Agusti-
nos —asi se expresa literalmente Herrera— de Espafia”.

El afio 1597 fue nombrado Comisario General de los cuatro conventos
que por estas fechas habfan abrazado la Recoleccién, siendo més tarde Pro-
vincial de la misma.

43. El P. Miguel Garcia era hijo de Andrés Garcia y Ana Santos, vecinos de Tudela de
Duero, provincia de Valladolid. Fue calificador del Santo Oficio y Maestro en sagrada Teologfa.
Elegido prior del convento de San Agustin de Salamanca en el Capitulo intermedio de 1654,
debié morir sin haber terminado el trienio de su mandato, toda vez que en 1656 fue nombrado
opositor a cdtedras el P. Alonso de Villarroel por muerte del P. Garcia (Cf. VIDAL, M., Agusti-
nos de Salamanca, Historia del observantisimo convento..., l.c., vol. 11, p. 132).

44. HERRERA, T. de, Alphabetum Augustinianum, l.c., tom. L, p. 313.

. 45. El P. Gabriel Pinelo, aunque nacido en la ciudad de Valladolid, era hijo de profesién
del convento de Salamanca, donde emitié sus votos el dia 14 de enero de 1544. Llegé a ser
maestro en sagrada Teologfa y gozé de gran crédito y estimacién entre los sabios y los persona-

. jes de la corte, y muy en especial del rey Felipe 11, el cual solicit6 en varias ocasiones su parecer
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IV. FRAY LUIS DE LEON EN EL CONVENTO Y CIUDAD DE VALLADOLID

Fray Luis de Ledn, cuyo centenario de su muerte coincide con el del
Beato Alonso de Orozco, “principe de la lirica hispana” y “sintesis del Rena-
cimiento espaiiol”, nacido en la villa conquense de Belmonte —o “Bellomon-
te”, en la “Mancha de Montearagén”, como dice él mismo~, pasé por la ciu-
dad de Valladolid y residi6 en ella en los primeros dfas de su infancia.

Belmonte, descrita por Pedro de Lorenzo como una villa clara, un
bello Monte, pasado Mota del Cuervo y siguiendo el Pedernoso, fiel a sus
raices, en su suelo de pastizales y vuelo de carrascas entre carreteras de
pinos ralos, y que se recuesta a la sombra de las seis torres del castillo,
sobre otra cima enfrente la colegiata, caserones de escudos ostentosos,
cerrado por la muralla que le atenaza a media ladera, habia sido la patria -
chica de los hermanos Juan y Alfonso de Valdés, célebres humanistas, ami-
gos y seguidores de Erasmo, el primero de ellos secretario y defensor del
emperador Carlos V, con sus famosos Didlogos de las cosas ocurridas en
Roma, y Didlogos de Mercurio y Cardn, en los que, imitando los de Lucia-
no de Samosata y del propio maestro Erasmo, sale en defensa de la politica
del Emperador, con el deseo de difundir la nueva espiritualidad que pro-
pugnaba el de Rotterdam; y el segundo, Juan de Valdés, de sobra conocido
por su libro Didlogo de la lengua, en el que con natural y elegante estilo,
con sencillez y “sin afectacién alguna”, defender4 igualmente el empleo de
la lengua entre los mismos humanistas que tenfan a gala el cultivo de un
latin ciceroniano.

En Belmonte, de Cuenca, nacié también el Condestable de Castilla,
Miguel Lucas de Iranzo, amigo y protegido de Enrique IV, que fue quien le
otorgé el honroso titulo, convirtiéndose luego en el favorito del monarca; si
bien, mds tarde, debido a la enemistad con el marqués de Villena, cayé en
desgracia, siendo encarcelado. Recuperada la confianza real, fue nombrado
alcaide de Jaén. Partidario ardiente de Enrique IV durante la guerra civil
castellana, resistié varios ataques en dicha ciudad, hasta que fue asesinado
mientras asistia a misa, seguramente que a causa de su proteccién de los con-
versos jiennenses. El nombre de Miguel Lucas de Iranzo va asociado al inte-

para asuntos graves de Estado. El mismo monarca le nombré su predicador y lo fue también de
la emperatriz dofia Marfa, su hermana. Fue Definidor de Provincia en 1569, presidiendo por
este titulo el Capitulo de 1572, celebrado el 19 de julio en Valladolid. Fue también prior del
famoso convento de San Felipe el Real de Madrid. Su fallecimiento debi6 ocurrir por los afios
de 1595.
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resante libro titulado Relacion de los fechos del Condestable Miguel Lucas de
Iranzo *.

De Belmonte era también el agustino Luis de Montoya, profeso del con-
vento de Salamanca, maestro de novicios del beato Alonso de Orozco,
amigo personal del desafortunado don Sebastidn, rey de Portugal, reforma-
dor de la Orden en este pais vecino y hermano, més que nunca ahora unido a
Espafia, tras la muerte o desaparicion de aquel monarca en aguas de Alca-
zarquivir y cuando Felipe II consiguié la verdadera “Unidad Hispdnica” en
1581 %,

La fecha de nacimiento del Mtro. Leén, discutida entre los diversos bi6-
grafos, parece que fue el 23 de agosto del afio 1527, el mismo afio en que,
precisamente aqui, en la ciudad de Valladolid, naciera Felipe II, en el anti-
guo palacio de don Bernardino Pimentel y dofia Constanza de Bazan Osorio,
su esposa, el dia 21 de mayo.

A los cinco o seis afios, por causas que atin no han sido puestas en claro,
sali6 de Belmonte con su padre, Lope de Leén, abogado famoso, y tras una
breve estancia en Madrid, vino a vivir a Valladolid. Ya por entonces -se nos
dice~, “sabfa leer y cantar”, notable precocidad y preludio de su vocacién

46. Esta obra fue debida acaso a un pariente suyo o, segtin otras atribuciones no comproba-
das, a su secretario Luis de Castillo, a Juan de Olid, o tal vez a Pedro de Esquivias, autor de
Repertorio de principes.

La Relacién es una importante biograffa particular que, ademds, trata de todo lo acaecido
en los dominios del condestable desde el 1458 a 1471. Tiene un gran interés por la descripcién
que hace de las costumbres de la época, principalmente ceremonias, festejos, indumentaria y
mobiliario.

47. El venerable Fray Luis de Montoya era natural de Belmonte, de la provincia de Cuen-
ca, la patria de Fray Luis de Le6n. En 1514, cuando contaba los dieciséis afios de su edad, tomé
el hébito de San Agustin en el convento salmantino, haciendo su profesion el dia 27 de abril del
afio siguiente. Acabados sus estudios, fue enseguida nombrado maestro de novicios, teniendo
como siibdito aventajado al beato Alonso de Orozco.

Al fundarse el convento agustiniano de Medina del Campo, en 1525, pasé a esta poblacién
de superior de los religiosos que se habia traido consigo desde Salamanca, gobernando aquella
comunidad por espacio de nueve afios. En el afio 1535 fue enviado por el Rmo. P. General al
reino de Portugal en calidad de Visitador y Reformador de los agustinos. En Portugal fue maes-
tro de novicios y prior del histdrico convento de Lisboa, donde dejé como recuerdo indeleble de
su celo y actividad religiosa la hermosa iglesia, comenzada en 9 de marzo de 1556 y terminada el
14 de agosto de 1564.
~ Bajo el mecenazgo del rey Juan III, fundé el colegio de Coimbra, que llegé a adquirir
mucha celebridad, siendo uno de los principales centros de estudios en la Provincia de Portugal.
Asistié al Capitulo general, celebrado en Bolonia el 1551. Nombrado confesor del rey don
Sebastidn, de quien habfa sido su preceptor anteriormente, decliné este honroso cargo, al igual
que renunci6 a la silla episcopal de Viseo. Después de més de treinta afios de trabajos en la
nacién hermana, encaminados a la restauracién de aquella Provincia, muri6 en la paz del Sefior
en el convento lisboeta el 7 de septiembre de 1569, dejando el olor de sus virtudes, la memoria
de sus hechos en vida y la de varios prodigios obrados con sus reliquias después de su muerte.
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artistica, que tantas glorias y alabanzas le acarrearia cuando, ya maduro,
escribiera la oda sinfénica al maestro Salinas, y que comienza:

“El aire se serena

y viste de hermosura y luz no usada,
Salinas, cuando suena

la miisica extremada

por vuestra sabia mano gobernada”.

Ms4s tarde, a los catorce afios de edad, cuando el autor de sus dias fue
nombrado Oidor de la Cancilleria de Granada “, marché a Salamanca, cur-
sando aquf los estudios universitarios de cdnones, en que tanto sobresalia su
padre y cuyo catedritico de prima lo era, en aquella sazén, su tio Francisco
de Le6n.

Sintiendo en su pecho el deseo de servir a la Iglesia —segtin declara €l
mismo-, abandoné el brillante porvenir que podia esperarse de su clara
inteligencia y de la influencia de su familia, y se refugié en el convento de
San Agustin de Salamanca, plantel de sabios y santos, y que entonces
empezaba a subir por las cumbres de la nombradia y de la fama, para llegar
a su méaximo esplendor precisamente con el Maestro Ledn, el cual profesé
en €l el dia 29 de enero de 1544, cuando atin no habia cumplido los dieci-
séis de su edad.

Justamente en el afio del noviciado de Fray Luis de Ledn, 1543, se cele-
braron en Salamanca las bodas del principe don Felipe con su prima, la
infanta Maria de Portugal; las bodas del heredero Carlos V, al que con segu-
ridad habia visto mds de una vez el hijo de Lope de Leén en Valladolid, ya
que contaba entre sus parientes con cortesanos que frecuentaban el palacio
real.

Se cuenta que don Felipe, una vez que fueron terminados los solemnes
festejos y antes de salir de la ciudad charra, el 19 de noviembre, fue a escu-
char una clase de labios de Fray Domingo de Soto, que era ya una de las
grandes lumbreras de la Universidad. El anciano Vitoria, del que tanto se

48. Lope de Leén, oidor de Granada, padre de Fray Luis de Le6n, ejerci6 este cargo desde
el afio 1541. Segiin una interesante nota que encontramos en el libro de A.F.G. Bell, sobre el
Mtro. Leén, la Cancillerfa de Granada fue establecida el afio 1506 y correspondia a la de Valla-
dolid para el Norte. Al parecer, era costumbre nombrar castellanos para las Cancillerias del Sur
y gente del Sur para la de Valladolid, segtin nos cuenta Cabrera en su Historia de Felipe II. El
cargo de oidor tenfa importancia dentro del reino; como se puede comprobar leyendo, incluso,
las paginas del Quijote, donde Cervantes lo elogia, en el capitulo XLII de la primera parte.
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esperé en el por demds diferido Concilio de Trento, estaba ya en el ocaso de
su vida laboriosa, y Melchor Cano adn no habia salido a escena #.

El joven agustino, una vez profeso, continué los estudios y “con su raro
ingenio y mucha aplicacién, salié tan consumado en muchas facultades
-seglin escribe Vidal-, que con razén fue tenido por milagro de sus tiem-
pos”. Por eso, no es extrafio que conociera la admiracién y también la envi-
dia. El era un hombre activo, emotivo, primario. De bruscas reacciones, de
emociones intensas. No podia estar ocioso, pasar el dia mano sobre mano.
En su vida gravitan por igual armonia y desequilibrio; borrasca y deseo de
paz no alcanzada, pero siempre presentida; vislumbre de la gloria y deleite
anticipado; deseos de vida retirad~ y, por otra parte, vida metida en mil ta-
reas e inquietudes. El sintetizé tendencias dispares, lo mismo que supo
armonizar, bajo una severa disciplina, su personalidad. El era reflexivo y,
también, sisteméticamente inhibido y melancélico. Riguroso y rebelde. Mez-
cla de luz y de sombras. Receloso y humilde. Todo un caricter; pero un
cardcter dificil, inclinado a estallar de enfado. Mistico y moralista. Propicio
al resentimiento. Conservador y, al mismo tiempo, novedoso y restaurador...

Quizd un poco por todo esto, el Mtro. Ledn conocié la cércel inquisito-
rial de Valladolid, donde permaneci6 cinco aifios; hasta que, reconocida su
inocencia, volvi a sus aulas salmanticenses y a su cdtedra de Escritura. Bien
pudo escribir entonces, en el himedo muro de piedra de Campaspero la
famosa décima:

“Aqui la envidia y mentira
me tuvieron encerrado.
Dichoso el humilde estado
del sabio que se retira

de aqueste mundo malvado,
y con pobre mesa y casa,

en el campo deleitoso,

con solo Dios se compasa,

y a solas su vida pasa

ni enviado ni envidioso”.

En la cédrcel, “porque no sé lo que Dios serd servido ordenar de mf
—escribié—, ni cudndo ni cémo querrd su Majestad llamarme”, para descanso
de su conciencia, hizo una protesta de fe, por la que manifiesta que “vivo y
muero, viviré y moriré en la fe y creencia que tiene y cree la Santa Madre
Iglesia Catolica, Apostélica, Romana, a cuya santa doctrina, como doctrina

49. BELL, A.F.G, Luis de Ledn. Un estudio del Renacimiento Espariol, Ed. Araluce, Barce-
lona 1923, p. 110.
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verdadera y enseiiada por el Espiritu Santo, sujeto todo mi seso y entendi-
miento, con 4nimo cierto y deseoso de morir por la confesién y defensién de
ella todas las veces que se me ofreciere ocasién”.

Pero Fray Luis de Ledn “jamdés dese6 tanto la vida” como en los dias de
su prisién. Y asf, ironiza cuando pide que le den un cuchillo, pues anda mal
de la dentadura, y se lo entregan recortado, “para, de este modo, prevenir un
posible suicidio”. En la cdrcel de Valladolid sinti6 consuelos —“Al gran Con-
suelo, subido he por la pena”, dird—, que jamds habia sentido en momentos
més felices de su vida.

Ya es otra la vida del Maestro salmantino. El dfa 30 de diciembre de
1576 entraba triunfante en Salamanca al son de trompetas y atabales, acom-
pafiado de religiosos de la Orden, estudiantes de la Universidad y caballeros
de la ciudad charra, maestros y doctores y de numerosa muchedumbre.

Cuando, al dia siguiente, se present6 en su antigua aula y rogado que
dijera algo, lo que fuese servido, parece que no dijo nada. Renuncié a su
catedra en quien entonces la tenia y acaso —porque se ha discutido que sea
genuina la frase de Fray Luis— aquello de “dicebamus externa die”...

Fray Luis estuvo en mds ocasiones en nuestra ciudad. Una de ellas, a su
paso camino de Granada, en 1562, para asistir a la muerte de su padre, y
dejando en el Tribunal que afios adelante le habria de j ]uzgar ‘“unos papeles
referentes a la Inquisicién”. '

Mais tarde, en 1580, se sabe que pasé los primeros meses de este afio, en
el que public su primera obra, In Cantica Canticorum et In Psalmum XXVI*,
Un afio mas tarde, recibia la gran satisfacciéon de que aqui, en Valladolid, el
mismo Consejo Inquisitorial que le habia condenado a la cércel, le devolvia
la catedra de Biblia, que conservd y explicé hasta la hora de su muerte.

Una muerte que le lleg6, serena, nueve dias después de haber sido elegi-
do prior Provincial de Castilla en el Capitulo celebrado en Madrigal de las
altas Torres. Era el dfa 23 de agosto de 1591. Alguien ha podido escribir que
muri6 de pena, al saber que el rey Felipe II habia aconsejado a los agustinos
que no le votasen para aquel cargo.

Qué fundamento habia para ello, no lo sabemos con certeza. Lo que si
es cierto es que los encuentros entre el rey y el Mtro. Leén habian sido ten-
sos y desafiantes. De modo especial, cuando en el asunto de las monjas car-
melitas, convoca por dos veces el Capltulo de la Orden y por dos veces se lo
prohibe el monarca.

50. Todos estos datos histdricos han sido tomados de la revista "Religién y Cultura", Afio
I, t. II, Abril-Junio de 1928, p. 335 y s.
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Como también es cierto que, solapadamente, el agustino habia ironizado
sobre la construccién de El Escorial, y ladinamente en alguna ocasién habia
llamado a Felipe II “Tirano”, como se lo llamaba a sus superiores; a algunos
de ellos, por lo menos. Por lo que el cardenal don Pedro de Quiroga, inquisi-
dor mayor y amigo personal de los agustinos, hubo de llamarle la atencion,
en 1584, al tiempo que le impedia un segundo proceso contra el autor de Los
Nombres de Cristo y de La Perfecta Casada.

Enterrado fue en el convento de San Agustin de Salamanca, delante del
altar de Nuestra Seiiora de Pépulo. Y, exhumados sus restos el 16 de marzo
de 1856, fueron trasladados a la capilla de San Jerénimo, en la Universidad,
de la que fue genuina y acaso la mds preciada lumbrera.

V. SANTO TOMAS DE VILLANUEVA EN EL CONVENTO DE SAN AGUSTIN DE
VALLADOLID

Padre de la Iglesia espafiola y de la Orden Agustiniana, nacido en 1488
en Fuenllana, pueblo entonces de la didcesis de Toledo, a media legua de
Villanueva de los Infantes (Ciudad Real), que nos recuerda a don Francisco
de Quevedo y Villegas *; graduado en filosofia y teologia por la Universidad
de Alcald, donde leyé con provecho cursos de artes y de teologia, teniendo
por discipulos, entre otros, a los insignes Hernando de Encina y Domingo de
Soto, invitado por la Universidad de Salamanca a que explicara en ella la
cdtedra de filosofia natural, renunciando a una carrera brillante, tomé el
hébito agustiniano en el convento de la misma ciudad del Tormes en 1516, a
los treinta afios de su edad.

Dos veces prior de este convento, la primera de ellas cuando sélo lleva-
ba dos afios de profeso, es decir, en 1518, en la segunda ocasién tuvo la dicha
de dar la profesion al beato Alonso de Orozco, acaso su discipulo mds queri-
do y aventajado. en ciencia y virtud. Este mismo afio se ordené de sacerdote
y dijo su primera misa en el convento salmantino.

Celebrado Capitulo Provincial en 1519, fue nombrado prior del mismo y
famoso monasterio; otorgdndole este mismo honor el afio 1522. Prior Pro-
vincial de la nueva Provincia de Andalucia, en 1527, una vez que ésta se rein-
tegré nuevamente a la de Castilla, fue superior Mayor de esta Provincia en
1534. Dos veces prior del convento de Burgos —en los trienios de 1534 y

51. Don Francisco de Quevedo y Villegas, nacido en Madrid el afio 1580, fue a morir en la
ciudad de Villanueva de los Infantes. En sus afios de infancia, lleg6 a conocer y tratar personal-
mente al Beatro Alonso de Orozco, al que visitaba, por encargo de sus padres, en el convento
de San Felipe el Real. Devoto de Santo Tomds de Villanueva, escribié una Vida admirable
sobre el santo limosnero de los pobres y arzobispo d€ Valencia el afio 1620.
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1537, lo seria, igualmente, del convento de San Agustin de Valladolid en
1541.

Este fue el tltimo cargo que recibi6 por parte de la Orden, antes de que
el Emperador le instara a que aceptase la mitra del arzobispado de Valencia
—anteriormente habia rechazado la de Granada—, por cédula que le envié el
afio 1544 a la ciudad de Valladolid, donde residia el principe don Felipe y el
santo agustino, terminando su oficio de prior. Los biégrafos cuentan que fue
tanta la resistencia que encontré el heredero de la corona imperial, que hubo
de reclamar la ayuda del Superior Provincial, a la sazén, Fray Francisco de
Nieva %, el cual le mandé en virtud de santa obediencia que aceptara aquel
nombramiento “antes de pasadas veinte horas”. Dos dfas més tarde, daba su
consentimiento.

El dia 10 de octubre del mismo afio 1544 fue preconizado por el papa
Paulo III. Pocos dias después, todavia en nuestra ciudad, recibié las bulas de
Roma, siendo consagrado por el cardenal arzobispo de Toledo, Ilmo. Juan
de Tavera *.

El dia 22 de diciembre llegaba a Valencia, hosped4dndose en el convento
agustiniano de Nuestra Sefiora del Socorro, que estaba a las afueras de la
cindad. Su entrada en la catedral del Turia la harfa ya en los primeros dias
del afio 1545. Diez afios goberné admirable y santamente su di6cesis, reco-
rriendo y visitando, uno a uno, todos los pueblos de la misma —cosa que
entonces no solian hacer los prelados—, ejerciendo a manos llenas la caridad
para con los pobres —no en vano ha sido apellidado “el padre de los
pobres”~, entregando todo cuanto tenfa a los necesitados, incluso su lecho,
una vez que muriera, a su fiel servidor Benito, el dia 8 de septiembre, festivi-

52. De Fray Francisco de Nieva se hacen lenguas los cronistas del convento de San Agustin
de Salamanca. Hijo del convento de Salamanca, fue por primera vez prior del mismo el afio
1525, por nombramiento del Capitulo provincial celebrado en Valladolid, estando presentes los
dos visitadores y reformadores, Fray Juan Gallego y Fray Tomés de Villanueva.

Por segunda vez fue superior del mismo y celebrado convento en el afio 1534, y también por
nombramiento oficial en el Capitulo provincial habido en la ciudad de Burgos. En este mismo
Capfitulo sali6 electo nuevamente Provincial Santo Tomds de Villanueva, el cual habria de
encontrar en el P. Nieva el més firme apoyo y colaborador para el envio de misioneros a la
Nueva Espafia.

53. El Ilmo. Juan de Tavera habia nacido en la histérica villa zamorana de Toro (1472),
para morir en la ciudad de Toledo el afio 1545. En el afio 1506 fue nombrado consejero de la
Inquisicién, canénigo de Sevilla, provisor y vicario de esta sede episcopal. Nombrado obispo de
Ciudad Rodrigo el afio 1514, lo fue al poco tiempo de Osma y, posteriormente, arzobispo de
Santiago. El mismo afio en que tomé posesién de esta sede (1525), el emperador Carlos V le
designé presidente del Consejo de Castilla y de la Chancillerfa de Valladolid. Fue gobernador
de la corona de Castilla durante el viaje de Carlos V a Italia. En 1531 fue elevado a la dignidad
cardenalicia y, después;a la sede metropolitana de Toledo.



25 VALLADOLID, EL BTO. ALONSO DE OROZCO Y EL CONVENTO DE S. AGUSTIN 411

dad de la Natividad de Nuestra Sefiora, de la que tan sabrosas paginas escri-
biera y hermosos sermones predicara, entregé su alma al Creador. Al dia
siguiente —nueve de septiembre de 1545- fue enterrado en la iglesia del cita-
do convento agustiniano de Ntra. Sra. del Socorro. El que habia dejado una
brillante carrera y una rica hacienda, heredada de sus padres, dese6 siempre
que sus restos fueran a parar a la oscuridad y pobreza de un sencillo sepulcro
conventual.

Don Francisco de Quevedo, refiriéndose al santo limosnero de los
pobres, en la espléndida biografia que escribi6 sobre el mismo, dice que
“tenfa memoria de todos los pobres vergonzantes, y en papelillos les daba el
dinero, cuando salia de casa, y cuando pasaba a decir misa. A otras personas
principales y de calidad, que é! sabia que tenian necesidad y vergiienza de
pedir limosna, por excusarlos algin sentimiento, los socorria engafidndolos.
Enviaba a uno cincuenta ducados, a otro ciento, y doscientos, y mds confor-
me era la necesidad, con religiosos, diciendo que una persona que les tenfa a
cargo alguna hacienda les restitufa aquella parte, y que, poco a poco, iria
satisfaciendo como mejor pudiese y se desvelaba en ocultar su misericordia”.

El afio de 1550 —sigue diciendo el bidgrafo del santo arzobispo- el céle-
bre corsario turco Dragut % saqueé la ciudad valenciana de Cullera, “y en
sabiéndolo el santo —escribe literalmente— envié sus limosneros a que resca-
tasen los cautivos y consolasen a la ciudad, se comprasen bueyes y mulas a
los labradores; y todo se hizo con su limosna: cosa admirable y de efecto
milagroso” ¥,

Concret4dndonos a su estancia en la ciudad de Valladolid, el mismo Que-
-vedo'y, por supuesto, los cronistas de la Orden, declaran que el afio de 1541
se celebrd capitulo Provincial en Toledo. Era entonces Superior Mayor de la
Orden el Rdmo. P. Jerénimo Seripando *, el cual conociendo la valia de

54. Dragut, en turco "Turgud", fue un corsario, nacido en Anatolia, y muerto en Malta el
afio 1565. Comenz6 a hacerse famoso en 1533 entre los corsarios que atacaban a los navios
venecianos en el mar Egeo. Los genoveses le capturaron en 1540, pero fue rescatado por Jayr
al-Din Barbarroja, participando luego en'las expediciones de éste, e instalando més tarde su
cuartel general en Al-Mahdiyya, conquistada por él a los espaiioles. Al recuperarla de nuevo
por éstos en 1550, se instal6 en Yerba, donde fue bloqueado en 1551 por Andrea Doria, pero
logré escapar mediante una audaz estratagema. Sirvié mds tarde al imperio otomano. Pereci6 el
afio citado de 1565 durante el asedio de Malta.. )

55. QUEVEDO Y VILLEGAS, F. de, Vida ejemplar y religiosa muerte del bienaventurado Sto.
Thomds de Villanueva, Arzobispo de Valencia. En VIDAL, M., Agustinos de Salamanca. Imp.
Eugenio Garcia de Honorato y S. Miguel, Salamanca 1751, p. 221.

56. El1 Rmo. P. Jerénimo Seripando, figura estelar de la Orden de San Agustin y de la Igle-
sia Catolica, teélogo de Trento, ingresé en los agustinos de Népoles el afio 1507. En Roma, se
encontré en 1510 con Lutero. Ordenado de sacerdote en 1513, fue designado, afios mds tarde,
en 1538, prior general. Desde su alta magistratura, hubo de hacer frente a la Reforma, que atra-
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nuestro agustino, quiso hacerle provincial, y con este deseo y el de ver tan
santo religioso y tan docto, le mandé llamar. Fray Tomds de Villanueva,
“sospechando o entendiendo que le queria poner en esta dignidad, se excusé
y entretuvo el viaje de suerte que llegdé cuando era fuerza estar electo Pro-
vincial. Y consolése con verle, recibiéndole con aquellas palabras de la Vir-
gen a su hijo: “Filii, quid fecisti nobis sic. Ecce pater tuus et ego dolentes
querebamus te”. El afecto y reverencia con que este Rmo. Cardenal le trata-
se, se conoce de las cartas que le escribi6, certificando no venia a Espaifia con
otro deseo mayor que el de ver tan santo varén” ¥,

Pero este modelo de religiosos que, segin el mismo Quevedo, “después
de profeso, fue més novicio que antes en la obediencia; y después de supe-
rior, se precié més de siibdito”, no pudo por menos de seguir al mando de las
comunidades que le encomendaba la misma obediencia. Y asi, en este
mismo Capitulo de Toledo tuvo que aceptar el cargo de prior del convento
de San Agustin de Valladolid. Fray Tomds de Villanueva, si habia en su
comunidad alguna disensién, trabajaba lo indecible por componerla; de tal
manera que “era la paz en todas partes donde se hallaba. Era el consuelo
para todos los que tenian necesidad de él, y el maestro de los que deseaban
aprovecharse”.

Ademas de esto, en las ciudades de Burgos, Valladolid y Salamanca,
mientras estuvo de superior en sus respectivos monasterios, “aproveché con
doctrina, admir6 con sus milagros y edificé con su vida”.

Era tan grande su autoridad en todas partes, que su ruego acabé nego-
cios de venganza, que se negaron a los hijos y a los padres. Cuando pasaba
por las calles, se arrodillaban todos, mortificando grandemente su verdadera
humildad.

Precisamente en los dias en que fue superior del convento vallisoletano,
sucedi6 el célebre caso denominado de los Caballeros “lasios” %, los cuales
habian sido condenados por el emperador Carlos V a ser degollados por un
gravisimo delito. Los Grandes del reino le pidieron perdén y suplicaron
todos, reunidos ante Su majestad, que les levantara la condena de muerte.

jo a muchos agustinos de Alemania. Legado del papa en el Concilio de Trento, cardenal de la
Iglesia, destacé por su sabidurfa y prudencia al tiempo de dirigir los debates conciliares sobre el
arduo problema teolégico de la justificacién. Presidente del Concilio en 1561, participé activa y
sabiamente en la Contrarreforma; hasta el punto de que, en su deseo de conciliacién, hubiera
querido, incluso, que los luteranos acudieran al Concilio, para cooperar también ellos en la
reforma de la Iglesia. (Sobre el P. Seripando se han escrito admirables biografias. Recomenda-
mos la ejemplar y modelo del historiador Hubert Jedin, y el magnifico estudio que le dedic6 el
agustino P. David Gutiérrez).

57. QUEVEDO Y VILLEGAS, F. de, o.c,, p. 217.

58. Este suceso lo cuenta con detalle el mismo Quevedo en la biografia 01tada p. 216.
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Al ver que nada conseguian, se fueron al principe heredero don Felipe, el
cual, “se arrodillé ante su padre y se lo suplic6”, también, sin conseguir la
deseada indulgencia.

Entonces acudieron a Fray Tomds de Villanueva, el cual entré a la pre-
sencia de Carlos V y humildemente intercedi6 por los condenados a muerte.
El emperador lo mandé levantar y le dijo: ~-Hdgase luego lo que pedis. A
vos, Fray Tomads, no os puedo yo negar nada, conociendo que sois enviado
del cielo por ministro de la caridad y misericordia.

El historiador Tom4s de Herrera dice que “el cristianisimo Emperador y
rey catdlico de las Espafias, Carlos V y su augusta esposa * deseando oirle
predicar, le llamaron no pocas cuaresmas, y en otros muchos dias festivos, y
declararon aquellos cristianisimos principes, con significacién clara, que con
sus sermones sentian en su alma gran consuelo”.

Y afiade luego, muy ingenioso: “Lo que a mi me parece como milagroso
es que acudian a porfia a sus sermones, picados del espiritu, como de tdbano,
de todo orden de hombres y de todo estado y condicién de gentes. Dejo
ahora el vulgo innumerable de la muchedumbre mezclada que, como sin
saber de si, se encendia en piedad; también dejo los préceres y los grandes y
cualesquiera majestades y varones sefialados con el Orden de Caballeria
militar; y que todos, arrebatados con increible ardor, se conmovian a buscar-
le; pero —esto es lo que hace causarme mayor admiracién- arrebataba tras si
de donde quiera a los hombres letrados, a los grande"s predicadores, a los
frailes de casi todas las religiones y, finalmente, a los varones llenos de letras
y erudicién, con ansia y deseo de oirle, como olvidados de sf; cosa de verdad
dignfsima de grande admiracién, por satisfacer tan bastamente a tan diversos
ingenios de hombres con una misma oracién. Estas son fuerzas divinas de la
verdad pura y virtud sencilla” .

En el mismo sentido se expresa Quevedo cuando escribe que “fue predi-
cador de la Majestad del Emperador, a quien ofa con tanto gusto, que le
tenfa ordenado avisase dénde predicaba, porque queria oirle siempre que
pudiese”. A continuacién narra una anécdota encantadora. “Avisé que pre-
dicaba un dia en su casa, en Valladolid. Y el César, codicioso de oir al santo,
fue muy temprano y a esperar la hora del sermén. Se entré con los Grandes
en el claustro diciendo al portero:

—Decidle a Fray Tomds que estoy aqui, que baje.

Fue el portero y respondid, con él, el santo a la Majestad Cesdrea:

59. La emperatriz dofia Isabel de Portugal, madre de Felipe II.
60. HERRERA, T. de, Historia del convento de San Agustin de Salamanca, Madrid 1652, p.-
313-14.
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—AQue estaba estudiando, que si habia de predicar, no podia bajar; y que
si bajaba, no predicaria.

Pareci6 a los que acompaiiaban al Emperador despego y descortesia, y
diéronlo asf a entender, obligando a que su Majestad dijese:

—A mi me ha edificado lo que a vosotros os ha escandalizado; y quisiera
yo mucho que todos los predicadores y religiosos fueran tan desasidos de la
vanidad y tan despegados de la grandeza como Fray Tomds” €.

Se comprende perfectamente el talante de Carlos V y cémo pensaba de
nuestro agustino, pues su amistad venia de tiempo atrés, y de cuando, de-
seando hacerle arzobispo de Granada —ciudad muy querida del Emperador-,
se negé a aceptar aquella mitra con estas tan humildes, como sencillas pala-
bras:

—~Cayendo y levantando, voy con el poco peso de mi Religion y este
hébito; y veo vacilar mis fuerzas con solo el cuidado que de mi tengo en esta
correa. Cémo queréis que me atreva a repartir lo que en si es tan poco, y
apenas basta para mi, con tantos?”. ‘

Uno de sus primeros biégrafos, P. Miguel Salén ©, escribe que, a'la hora
de hacer el proceso de beatificacién y canonizacién de Fray Tomds de Villa-
nueva, muchas y muy graves personas de Castilla, particularmente de Valla-
dolid y de Burgos, testifican “que era tan grande la opinién de su santidad,
justamente debida a su santa vida, y religiosisimas costumbres, que asi los
frailes, como los seglares, donde quiera que estuvo, le reverenciaban como a

61. QUEVEDO Y VILLEGAS, F. de, o.c,, p. 216.

62. El P. Miguel Bartolomé Sal6n era natural de Valencia. Después de estudiar Artes,
ingres6 en el convento de Ntra. Sra. del Socorro de su ciudad, haciendo su profesién el 20 de
junio de 1588, en manos del entonces prior Pedro Ramos.

Los cronistas del convento citado nos dicen que estudié con mucho lucimiento filosofia y
teologfa y después cdnones y leyes. En 1563, siendo ya Lector, el P. General de la Orden le con-
~ cedi6 el titulo de Bachiller. Se gradué después de Maestro en la Universidad valenciana, alcan-
zando el grado de Doctor en teologia y en ambos derechos el dia 10 de octubre de 1588.

Profesor en la universidad valenciana, gané la cdtedra de Santo Tomds; cdtedra que
regent6 durante cuarenta afios. Se nos dice también que era pequefio de estatura y de comple-
xién enfermiza, pero de espiritu tan agigantado como lo manifiestan sus obras magistrales y
los muchos cargos que ocupé dentro y fuera de la Orden. El rey Felipe III le tenfa en un alto
grado de estima. Afiliado su convento a la Provincia de Aragén (habfa pertenecido a la de
Cerdefia), el P. Salén quedé afiliado a la misma, en la que ocup6 diversos cargos, asistiendo el
Capitulo General con titulo de Definidor y en representacién de la Provincia, celebrado en
Roma el afio 1575.

Gran amigo del Bto. Juan de Ribera, patriarca y arzobispo de Valencia, fue su consultor en
problemas graves de la di6cesis, como en el delicado caso de la expulsién de los moriscos. La
Universidad citada tenia tal confianza en su catedratico, que le confi6 la redaccién de las Cons-
tituciones. Falleci6 siendo prior del convento del Socorro el dia 25 de enero del afio 1621.
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santo. Y en las calles por donde pasaba, salfan de las casas a besarle las
manos, y la ropa, y las sefioras principales salian a las ventanas y desde alli,
arrodilladas, le pedian la bendicién” ©.

Mas adelante, afiade: “Bien publico fue tamblen en toda Espana lo
mucho que le estimé y amé el Emperador Carlos Quinto, y no menos su hijo
Felipe I1, que estd en el cielo y vidse bien en lo que se sigue...”.

Lo que se sigue es el suceso que ya nos-ha contado arriba don Francisco
de Quevedo: el triste acontecimiento ocurrido en palacio, mientras residia la
Corte en Valladolid, con unos caballeros, “criados del Emperador”, a los
que, todo ofendido el César mandélos buscar con diligencia y, una vez
encontrados, sentencid para ellos y sin remisién alguna la pena de muerte.

Salén afiade a lo narrado por don Francisco de Quevedo que, al salir de
la cdmara real, Fray Tomds fue rodeado por los caballeros que esperaban la
-.condena de muerte, preguntdndole ansiosos cémo habia ido la entrevista con
el Emperador. A lo que el santo prior del convento de San Agustin respon-
dié6:

—Con el favor de Dios, todo ira bien.

Pero todos entendieron que estaban perdonados e inmediatamente
entraron a besar la mano del César por aquella merced. Fue entonces cuan-
do Carlos V, para que no se maravillase nadie de que hubiese concedido a
Fray Tomas la gracia que a todos cuantos estaban presentes habia negado
anteriormente, les dijo:

—No os espantéis haya perdonado a esos caballeros la vida por lo que
me ha rogado el prior de San Agustin; porque ese religioso no ruega, sino
que manda y mueve los corazones *.

VI. EL BEATO ALONSO DE OROZCO EN VALLADOLID

Fray Alonso de Orozco, “hombre de Dios y hombre entre los hombres”,
“hombre docto y santo”, “varén insigne en ciencia y virtud”, “hombre de
ayer y de hoy”, flor6n de la Universidad de Salamanca, religioso agustino y
sacerdote ejemplar de la Iglesia, consejero y amigo intimo de Felipe II,
amigo también y limosnero de los pobres, feliz nacido que abarca la edad de
oro espafiola, oriundo de un sefiorio de Vizcaya, habia nacido en Oropesa,

63. SALON, M., Vida de Santo Tomds de Villanueva. Imp. Eugenio Garcia de Honorato,
Salamanca 1737. Esta biografia del P. Sal6n viene "Afiadida y nuevamente reimpresa por el P.
- Manuel Vidal" en el afio citado de 1737.

64. Ibid., p. 85.
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entonces perteneciente a la didcesis de Toledo, ciudad ubicada hoy en la
provincia de lo que fuera capital del reino visigodo.

“Mi nacimiento fue en Oropesa —escribird Fray Alonso en el libro de sus
Confesiones; reinando la muy catélica reina dofia Isabel, de gloriosa memo-
ria” ®. Efectivamente, el dfa 17 de octubre del afio jubilar de 1500, nacia el
hijo ilustre de Hernando de Orozco y de dofia Maria de Mena. Ocho afios
atras, se habia consumado la unidad nacional por la rendicién de Granada, y
se habia descubierto el Nuevo Mundo, el mayor acontecimiento que registra
la Historia, después del nacimiento de Cristo.

Hernando de Rojas, uno de los primeros bidgrafos del P. Orozco, que le
conoci6 en vida y le tuvo de siibdito y penitente en el colegio de Doifia Maria
de Aragén, fundado por nuestro agustino, actualmente convertido en el
Senado Espafiol, dice que, después de residir en Talavera de la Reina y en
Toledo, con la idea de que un dia pudiera ser sacerdote, los padres le envia-
ron a estudiar a Salamanca, donde ya le habia precedido un hermano suyo,
por nombre Francisco .

Salamanca y su Universidad —la Sorbona de Espaiia—- subia entonces
presurosa, a impulsos de su ingenio y entre las caricias de la fortuna, a la més
alta cumbre de la sabidurfa. Los distintos papas la habian enriquecido con
privilegios y dotado, como a hija predilecta, con pingiies rentas. Por su parte,
los reyes de Espafia, cubriéndola con su manto real, la estimaban como el
principal ornamento de su corona y eximian a sus maestros de gabelas y de
otros cargos comunes. _

Pues bien, entre los nobles e hidalgos mancebos que de todos puntos de
la Peninsula acudian a beber en sus aulas de la inagotable fuente de sabidu-
ria, se distingufan por su religiosidad y compostura dos jévenes llegados
desde la ciudad de Toledo. Se llamaban Francisco de Orozco, que era el
mayor y Alonso de Orozco, nuestro personaje.

Cuando mds entregados estaban a los estudios de Leyes, se le ocurri6 a
Francisco hacerse fraile de San Agustin. Enterado Alonso, “le rogé muchas
veces —escribe Hernando de Rojas— que negociase la frailfa para entram-
bos” .

Y como el hermano mayor le dijo:

65. OROZCO, A. de, Confesiones. Ed. Amigos del Pafs, Manila 1882, p. 1.

66. Roas, H. de, Relacion de la vida del Ven. P. Fr. Alonso de Orozco, su confesor, y pre-
. sentada en el proceso de Salamanca. Publicada en "Revista Agustiniana", vol. 1-2 (1881), p. 87-
91,

67. Roias, H. de, Relacién... 1.c., p. 88.
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—No es razén que vos seais fraile, porque nuestros padres no reciban
disgusto, pues no le queda ningiin otro hijo varén, Alonso, todo decidido, le
replicé:

—Hermano Francisco, salvémonos nosotros; que Dios tendrd cuidado
del consuelo de nuestros padres.

En la Real Academia de Bellas Artes de San Fernando de Madrid se
conserva un cuadro, que lleva la firma de Bartolomé Gonzélez, pintor de la
Corte de los Austrias Menores, y que perteneci6 al convento de San Agustin
de Salamanca, donde aparece Fray Alonso de Orozco recibiendo la profe-
sién de manos de santo Tomads de Villanueva, y a su lado el maestro de novi-
cios, Venerable Fray Luis de Montoya. Al pie, una inscripcién en la que se
puede leer, traducido al castellano, “tan santo el novicio, como el prior y el
maestro”. Todo un simbolo.

Efectivamente, Fray Alonso de Orozco profesé de fraile agustino en el
convento de Salamanca el dia 9 de junio de 1523.

Cabe suponer que nuestro joven e inteligente religioso aprovechara bien
el tiempo en sus estudios, prepardndose debidamente para el sacerdocio,
seglin los deseos de sus piadosos padres, y segin aquello que dejara escrito
el célebre Mabillén en sus Estudios Mondsticos, que el buen religioso, de no
ser corto de ingenio, saldrd por fuerza aventajado en las letras .

Los bidgrafos seiialan que, una vez profeso, se dedicé al estudio de las
Artes y de la Teologfa en la misma Universidad de Salamanca; de suerte
que, enlazando estos estudios con los cursos de Derecho, que parece tenia ya
aprobados antes de entrar en religion, dio cima a una brillante carrera ecle-
sidstica; cosa que, por otra parte, es facil de demostrar con s6lo hacer una
resefia de las obras que escribié, las cuales demuestran sus profundos conoci-
mientos en los distintos ramos del saber humano, de modo especial en las
ciencias sagradas.

Juan Mdrquez afiade que, como el Sefior le tenfa escogido “para cape-
ll4n de la Reina de los dngeles, habiendo comenzado sus estudios y servido
algunos afios en los ministerios en que se suelen ocupar los nuevos profesos,
parecible a la religién promoverle a la dignidad del sacerdocio” .

68. Jean Mabillon fue un gran erudito francés del siglo XVII —"le grand siécle" de los
franceses—, monje benedictino y autor, entre otros libros, del Tratado sobre los estudios monds-
ticos; libro que escribi6 a su regreso de un viaje por Italia en 1685, en contra del fundador de los
monjes trapenses, el abate Rancg, defendiendo la tesis de que los monjes benedictinos tenian
perfecto derecho y debian cultivar los estudios.

69. MARQUEZ, J., Vida del Venerable Padre Fray Alonso de Orozco, Madrid 1648, t. III, cap.
1v,p.7.
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Llegada la hora suprema, el propio Orozco nos la describe con las
-siguientes palabras: “Ordendndolo Vos por mis prelados, subi al estado tan
alto del sacerdocio, del cual se admiran todos los espiritus celestes, viendo
que unos hombres mortales tengan tan admirable poder de consagrar vues-
tro santisimo Cuerpo y Sangre, y que encierren en su pecho al que no cabe
en el mundo... ™.

Y recordando luego la quietud del alma en que ésta entraba, después de
celebrar el santo sacrificio del altar, escribe: “Los sacerdotes, después de
haber dicho misa, se retraen a contemplar en su pecho y paraiso a su Reden-
tor, y a pedirle mercedes, pidiéndole entonces que si la vida fuere tan larga
que llegara a otro dia, quede aceptado el convite para el santo altar. Y con-
fiados en un s7 que el alma oye en espiritu, quedan muy consolados, y guar-
dan su boca de palabras ociosas, y oran y leen como quien espera con ham-
bre, lavadas las manos, para sentarse a tal mesa” ",

Fray Alonso de Orozco, sacerdote, de alma misionera, se sentia aver-
gonzado, viéndose sosegado y tranquilo en los conventos espaifioles, donde la
obediencia le habia destinado y ocupado en prelacfas que chocaban con su
humildad. Se habia forjado en el yunque misionero de santo Tomds de Villa-
nueva, que fue quien envié la primera barcada de agustinos a la Nueva Espa-
fia en 1533, y habia visto partir hacia el Nuevo Mundo-a aquellos compaiie-
ros suyos, que habian hecho con €l el noviciado en Salamanca ™. Habia
llegado a una madurez personal y adquirido una 4cida y dulce experiencia de
las cosas que convertia a su juicio en seguridad, y en ordenada su voluntad.
Habia llegado a ese momento de la vida de un hombre en que se sabe domi-
nar los nervios, que es una de las més grandes sabidurias humanas. Pensando
en las misiones de América, volvia como al alba de su juventud; que era
como volver al alba de sus ilusiones. Y después de meditarlo mucho ante el
Sefior, se atrevié a pedir a los superiores le dejaran partir para el Nuevo

70. OroZCO, A. de, Confesiones, l.c., lib. III, cap. V, p. 68.

71. OrROZCO, A. de, Regla de Vida cristiana, Doc. V, tom. I, p. 392 (cf. CAMARA, T., o.c,
61).

72. Entre estos misioneros de primera hora, que envié Fray Tomds de Villanueva siendo
Provincial, estd el célebre Agustin de Coruiia, natural del pueblo soriano Coruiia, del obispado
de Osma, y que profesé de agustino en el convento de Salamanca el 24 de junio del afio 1524, en
manos de santo Tomads de Villanueva, como lo hiciera el beato Alonso de Orozco.

En 1533, llevado de su fervor religioso, se alist6 en la primera misién de agustinos que, pre-
sidida por Fray Francisco de la Cruz, pasé a la Nueva Espaiia, donde trabajé incansablemente
por la conversién de los nativos, siendo un gran defensor de sus derechos en contra de los
neg